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METINLERDE MITOLOJIK UNSURLAR*

Nedim Bakirc1*
OZET

Mitoloji semboller ilmi demektir. Mitolojik her kelimenin altinda bir
hazine gizlidir. Halk anlatmalar icerisinde de pek cok mitolojik kelimeler
vardir.

Halk anlatilari, ait oldugu toplumun butlin 6zelliklerini, duygu ve
dusltncelerini yansitan zengin hazinelerdir. Bu hazinenin koékleri, cok
eski zamanlarda olusmus inanclara dayanir. Bu inanclar, halk
hafizasinda yasayarak, anlatilar icinde gliniimuze kadar gelebilmistir.
Ancak anlatilar icinde yasayan mitik Ogelerin bazilar1 su Ustinde
bulundugu gibi, bazilar ise simge seklindedir.

Halk anlatmalar1 icerisinde pek c¢ok mitolojik 6genin bulundugu
metinlerden biri de hi¢ stiphesiz masallardir. Bu calismada Eflatun Cem
Guney’in “Masallar” adli kitabinda yer alan metinlerde gecen mitolojik
unsurlar tespit edilecek ve yorumlanacaktir.
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MYTHOLOGICAL FACTORS IN THE TEXTS OF THE BOOK CALLED
“MASALLAR” WRITTEN BY EFLATUN CEM GUNEY

ABSTRACT

Mythology is the science of symbols. There is a secret treasure behind
every mythological words. There are lots of mythological words in folk
narrations.
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Folk narrations are rich treasures that reflect the thoughts, emotions and
all features of the people they belong to. The roots of these treasures are
based on the beliefs formed long time ago.

These beliefs have been able to survive in the narrations to date, living in
the memory of folks. However, some mythical elements living in the
narrations have been above water and some of them are in the shape of
symbol.

It is no doubht that tales are the narrations where many mythological
elements can be found. In this paper, mythological factors in the texts of
the book “Masallar” are detected and interpreted.

Key Words: Mythology, Tale, Eflatun Cem Guney.

GIRIS

Mit bilimi manasina gelen Mitoloji, tarith 6ncesi donemlerde toplumlarin inanglarini,
tarihlerini, kiiltiirlerini igine alan bir bilimdir. Bu bilime mit adi verilir. Tiirkler de diger
biiylik milletler gibi mitolojik bir donem gecirmislerdir. Eski Tiirklerin kdinatin ve insanliin

olusumu, yasayanlarla oliiler arasindaki iligkiler, insanlarin sosyal miinasebetlerinin nasil
olmasi gerektigi hakkindaki diisiincelerini mitolojilerinde bulabiliriz (Seyidoglu 1995: 91).

Mitoloji semboller ilmi demektir. Mitolojinin sembolleri kelimelerdir. Mitolojik her
kelimenin altinda bir hazine gizlidir. Halk anlatmalar1 igerisinde de pek ¢ok mitolojik
kelimeler veya unsurlar vardir.

Metin Ergun, mitolojiye ii¢ boyutlu bir resim mantigiyla yaklagsmak gerektigini, resmin
dis ylizeyindeki manasiz sekiller mitolojinin kelimeleri oldugunu sdyler (Ergun 2010: 138).
Bu tiir resimlere bakmay1 bilen bir arastirici, manasiz gibi goriinen sekilleri manali sekiller
olarak diistinmeye baslar.

Mitoloji, fiili hayatin degil ruhi veya diislince hayatinin {iriinleridir. Belki de bu sebeple
mitoloji tamamen kelimelerin diinyasinda yasamaktadir.

Metin Ekici bir yazisinda mitin; efsane, masal, destan ve fikraya, destanin ise hikayeye,
hikayenin de meddah hikayelerine doniistiigiinii belirtir (Ekici 2005: 226). Ekici, bu dort tiiriin
mitlerden sonra yer almasini, onlarin art zamanli olmalarina; bir arada bulunmalarin ise es
zamanli olmalarina baglar. Bu es zamanli olma da bu tiirlerin birbirleriyle yakin bir iliski
icinde olmalarimi gerektirir. Dolayisiyla bu iliskiye bagli olarak bu tiirler birbirlerine motif ve
epizot alip verirler ve anlaticilarin tavirlarina gore de birbirlerinin i¢ine girerler (Ekici 2005:
228).

Yapilari, kaynaklar1 ve motifleriyle cesitli incelemelere konu olan halk anlatmalar ile
mitoloji arasinda varlig: ileri siiriilen ilgi gecen ylizyildan bu yana tartisilmaktadir. Grimm
Kardesler, Max Liithi, Arnold Van Gennep, Vesselski gibi pek c¢ok arastirici; 6zellikle
masallar ile mitoloji arasinda motif iligkisi bulundugunu iddia etmislerdir. Konuyla ilgili bir
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goriis ise “motiflerin i¢inde bulunduklar1 masallardan daha eski oldugu” seklindedir (Duymaz
1998: 91-92).

Aslinda biitiin bu mit, masal, hikdye karmasasi tek bir ger¢ege dayanmaktadir. O da,
arastiricilarin da degindigi gibi; masal, efsane, hikaye gibi tiirler i¢cinde az ya da ¢ok mitleri
barindirmasindan kaynaklanmaktadir.

Halk anlatilar1 insanlik tarihiyle yasittir. Ilk metinler hi¢ siiphesiz evreni, kozmosu
tanimlama adina olusturulan mitolojik metinlerdir. Halk anlatilar, ait oldugu toplumun biitiin
ozelliklerini, duygu ve diislincelerini yansitan zengin hazinelerdir. Bu hazinenin kdkleri, cok
eski zamanlarda olugsmus inanglara dayanir. Bu inanglar, halk hafizasinda yasayarak, halk
anlatilar1 i¢inde gilinlimiize kadar gelebilmistir. Ancak bu halk anlatilart i¢ginde yer alan
mitolojik unsurlarin bazilarin agik bir sekilde ifade edilirken bazilar1 da simgeler seklinde
ifade edilmistir.

Halk anlatmalar igerisinde pek ¢ok mitolojik 6genin bulundugu metinlerden biri de hig
sliphesiz masallardir. Bu calismada Eflatun Cem Giiney’in “Masallar” (Ankara 1997) adl
kitabinda yer alan metinlerde mitle iligkisi olabilecek kavramlar ve ¢agrisimlar tespit edilecek
ve yorumlanacaktir.

Eflatun Cem Giiney’in Masallar adli kitabinda yirmi ii¢ masal metni yer almaktadir.
Yirmi {i¢ masal metninde mitolojiyle dogrudan veya dolayl: iliskisi olan unsurlar1 su sekilde
siralayabiliriz.

MITOLOJIiK UNSURLAR
1. AKSAKALLI IHTiYAR, PIiR, DERVIS, HIZIR

Halk anlatmalarindan ozellikle masallarda aksakalli ihtiyar, dervis, pir, Hizir gibi
adlarla ortaya ¢ikan kisiler, yardimer tip olarak yer alirlar. Onlar, kahramanlarin dogumunu
sagladiklar1 gibi zor durumlarda da kahramanlara yardimci olurlar. Kahramanlarin basarmasi
gereken islerde onlar daima kahramanin yanindadirlar. Kahramanlar, aksakallilara ihtiyac
duyarsa dua ederler ve onlar aninda kahramanlarin yaninda olurlar. Kahramanlar, bu ihtiyarlar
sayesinde engelleri asarak basariya ulasirlar. Masallarda aksakalli ihtiyarin, dervisin veya
pirin Hizir olarak anilmasmin sebebini Bahaeddin Ogel’e gore “Eski Tiirk kocalari, ad
degistirerek Hizir tanitmasi ile ortaya c¢ikmigslardi. (Kocalari) Tiirk edebiyati ile sehir
kiiltiirlerinde Hizir, Islamiyet sali ve anlayis1 ile devam etmislerdir.” (Ogel 1995: 89).
Goriildiigii gibi Islamiyet’te énemli bir yeri olan Hizir, Tiirklerin eski inanclarindaki gok
sakalli, aksakalli kocalarin yerini almigtir. Ayrica Ogel’in ifade ettigi gibi, gok sakalli ve
aksakalli kocalar Islamiyet kimligiyle, eski 6zelliklerine pek ¢ok unsur da katmislardir.

Tiirklerin inancinin merkezinde “Tengri” vardir. Bunun etrafinda bulunan yardimer ve
koruyucu iyeler, kara iyeler ve ata ruhu tamamlamaktadir (Kalafat 1996: 7). Orta Asya ve
Sibirya Tiirkleri arasinda derlenen bilgiye gore yardimci iyeler; Tengri Ulgen’in ogullari,
kizlar1 ve diger biitiin iyelerdir (Kalafat 1996: 17). Bu iyelere yer-su ruhu da denilebilir. Tiirk
vatani; Tanri, yer su ruhlari ve atalar tarafindan korunmaktadir. Yer-su ruhlari, yasanilan yeri
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temsil ettikleri icin genellikle daglarin eteklerinde, nehirlerin kaynaklarinda, denizlerde
otururlar (Coruhlu 2002: 33).

Gelincik Giinii adli masalda Beyoglu bir pinar baginda uyuya kalir. Riiyasinda bir pir
ile boyu serviye, kokusu giile benzeyen bir kiz goriir. Pir, Beyogluna ve kiza bade sunar.
Oglanla kiz birbirlerinin elinden bade igerler. Oglan uykudan uyaninca kendinden gecer,
oglanin agzini1 bigak agmaz olur.

Subasinda uyuya kalma ve riiyada piri gérme mitolojik 6zellikler barindiran unsurlardir.
Islamiyet 6ncesi yani Tiirk mitolojisinde ise Gok sakalli, Aksakalli kocalar vardi. Pir, dervis,
ihtiyar, Hizir gibi ifadeler islamiyet sonrasi Tiirk edebiyatinda ve sehir kiiltiirlerinde
kullanilmaya baslanmistir. Bu masalda da oglanin riiyasina giren pir, gok sakali, aksakalli
kocadan baskas1 degildir. Masallarda dervis, Hizir ya da pir gibi kisiler, atalar kiiltiinii temsil
eden yardimc1 ve koruyucu ruh semboliidiir.

Burada deginilmesi gereken bir baska unsur da pir, dervis, ihtiyar, Hizir’in su ve pinar
baslarinda insanlarin karsisina ¢ikmalar1 ve onlara yardim etmeleridir. Su ve pimar baglarini
tutan koruyucu iyeler Tiirk mitolojisinde yer-sub kavrami ile izah edilmektedir. Pir, dervis,
ithtiyar, Hizir’in genellikle subasinda belirmeleri, onlarin eski inanglardaki koruyucu ruh
oldugunu ve koruyucu ruhlarin yerine gectigini gostermektedir.

Sabirtas1 adli masalda ise Keloglan, Ak¢a kizin yasadig1 yere gelir. Keloglan, kiza
kendisini babasinin sarayina gotiirmek istedigini sOyler. Keloglan’la Akg¢a Kiz yola ¢ikarlar.
Yolda onlerine yesil donlu bir atli ¢ikar. Ath, Keloglan’la kiz1 terkisine alir ve goz agip
kapayincaya kadar sarayin oniine birakir. ihtiyar hemen gozden kaybolur. Bu masalda da
Keloglan ve Ak¢a kizin yardimina yesil donlu bir ath yetigsmis ki bu atlhi Hz. Hizir’dan baskas1
degildir. Hz. Hizir sayesinde ¢ok uzun siirecek bir yolcuk g6z ac¢ip kapayincaya kadar
tamamlanmustir.

Tasa Kusu adli masalda da Siiliin Kiz “oh” deyince ak sacli biri peyda olur. Ak sach
ihtiyar, Siiliin Kiza “yum goziinii” der, kiz goziinii yumar, “a¢ gozini” deyince kiz goziinii
acar. Siiliin Kiz gbzlerini agtiginda kendisini annesinin dizi dibinde bulur.

2. PERI VE CIN

Mircea Eliade’nin, “tanrisal varliklar” olarak niteledigi periler ve cinler masallarimizda
sik¢a yer almaktadir. Eliade’ye gore “Perilerin diinya kadinlarini kiskanmasi da oldukg¢a sik
rastlanan bir mitsel ve folklorik temadir: Cesitli cin ve peri kizlari ve yari-tanrigalar sevdikleri
erkeklerin diinyadaki eslerini kiskanir.” (Eliade 2006: 105).

Boyle bir durum Sabirtasi adli masalinda yer almaktadir. Kiz, kahramani, yani
Kocabey’i, bulmayr basardiginda Kocabey’in annesi ig¢lerine insanoglu girdigi i¢in kiza
diisman olur. Her giin kiza eziyet eder ve kizdan bagaramayacagi isler yapmasini ister. Ayrica
Kocabey’in annesi, Ak¢a Kizin yerine oglu i¢in kardesinin kizini ogluna gelin olarak almak
ister. Annesinin yaptiklarina dayanamayan Kocabey ve kiz, birer kus olup kacarlar. Anne,
hemen kiz kardeslerine haber gonderir, oglanin kiiglik halasi (teyzesi) sihirli seccadesine,
ortanca halas1 (teyzesi) sihirli postuna binip oglanla kizin pesine diiserler. Teyzeler kizla
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oglan1 dldiirmek isterler, ancak basaramazlar. Is basa diisen anne bu defa kendisi kiipiine biner
ve kiipe bir kamg1 vurarak goklere ¢ikar ve oglanla kizin pesine diiser.

Bu masalda da insanoglunu kiskanan bir peri vardir. Oglunu bir insanogluna kaptirmak
istemez. Oglunu insandan yani oglunun esi olacak kizdan kiskanan anne, bin bir tiirlii hileye
bagvurur.

3. AT

Tiirk mitolojisinde ve destanlarinda cet/ata, koruyucu/hami, bilge ve yol gosterici gibi
pek cok fonksiyonu olan at, Tiirk masallarinda basli basina bir masal tipi olmamakla birlikte
birgok masalda asil kahramanin gercek dostu ve yardimcist olarak yer alir. At, insan gibi
konusarak kahramani zor durumlardan kurtarir.

Toplumumuzda ata verilen deger ve at sevgisi binlerce yil oncesine dayanmaktadir.
Tiirk mitolojisine gore at, Tanriyr gérmiis ona yakin olmustur. Kainatin sirlarina vakaftir.
Ayni zamanda insanlara da yakindir. Onlarm iyiligine yardimci olmustur. Bu temel
inaniglarin sonucu at Tiirk toplumunda dost, sirdas, arkadas, yardimer 6zelliklerini bugline
kadar korumustur (Seyidoglu 1995: 94).

Atlarin mitolojik en ilkel seklini Yakut, Tuva, Bagkir, Altay ve diger Tiirk halklarinin
epik eserlerinde gérmek miimkiindiir. Yakutlar arasinda anlatilan efsaneye gore at gokteki
tanrilarin buyrugu ile yerdeki adamlara (kahramanlara) hizmet etmesi i¢in gokten gonderilmis
Ve dirtin ay toyon adli tanr1 tarafindan insana verilmis kutsal bir hayvandir. Bunlar, kahramani
en kanli savaslarda koruyarak can yoldasi gibi hizmet eder. Yenilmezlige, yorulmaz giice,
adam gibi akla ve konugma oOzelligine sahiptirler. Bunlarin dogumlar1 da bazen destan
kahramanlarmin dogumlarina benzer. Yani insan gibi dogarlar. Kahraman ile at sanki
kardesmis gibi bir annenin siitiinii icerek biiyiir (Karadavut 2010: 75). Halk hikayeleri ve
masallarda kahramanlarin dogumlar ile atlarin dogumlar1 ayn1 andadir. Dervisin verdigi bir
elmay1 kahramanin anasi ve babasi yerken elmanin kabuklar1 da ahirdaki kisraga yedirilir.
Boylece hem kahraman hem de at olaganiistii bir sekilde dogmus olurlar.

Bu olay, bazan sadece padisahin bir oglu olmasi seklinde gelisir. Anlaticilar genellikle
elmanin kabuklariyla ilgili boliimii atlar veya unuturlar. Aslinda bu at, oglanin biniti olacaktir.
Hatta baz1 hikayelerde ¢ocuga ad koymaya gelen Hizir, ata da adin1 vermeyi ihmal etmez
(Sakaoglu 1995: 283).

Kamer Tay adli masalda padisahin gozleri kor olmustur. Padisaha, bir dervis atinin
ayaginin degmedigi yerden toprak getirilip gozlerine siiriilmesi durumunda gozlerinin
acilacagini soyler. Bunun {izerine padigsahin ogullar sirasiyla toprak getirmeye gider. Ancak
padisahin atinin ayaginin degmedigi yerden topragi padisahin kii¢iik oglu Kamer Tayin
yardimiyla getirmeyi basarir. Bu masalda masal adeta bu atin varlig1 iizerine kurulmustur.
Ancak bu masaldaki at hem ortaya ¢ikisiyla, hem de “yardimci hayvan” roliinii listlenmesiyle
dikkati ¢ekmektedir. Ciinkii padisahin kiigiik oglu saraydaki atlar i¢erisinde kimsenin yiiziine
bakmadig1r uyuz ati1 secer. Ayica onun konusan bir at olmasi da ayri bir ozellii olarak
goriilmektedir.
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Kamer Tay, oglandan kirk giin kendisine bakmasini ister ve kirk giin sonra kir at olur
¢ikar. Cesitli maceralardan sonra Kamer Tay’in yardimiyla oglan babasinin gozlerini agacak
toprag alip gelir.

Masalda atin olaganiistii dogumuyla ilgili motif yoktur. Ancak Kamer Tayin,
kahramana annesinin olaganiistii bir at oldugunu, padisaha uzun siire hizmet ettigini ve
kendisinin de olaganiistii bir at olacagimi sdylemesi bize bu atin olaganiistii bir sekilde
dogdugunu diisiindiirmektedir.

4. ZUMRUDU ANKA

Mitolojik Simurg kusunun Tirklerdeki adidir. Tiirklerle birlikte pek ¢cok Hint-Avrupa
efsanelerinde kozmik agacin iizerinde yasadigina inanilir. Alp Karakus, Sibirya folklorunda
tanrilarin  habercisi olarak karsimiza c¢ikar. Ayni zamanda Altay Samanlarmin kozmik
yolculuklarinda yardimcilaridir. Alp Karakus, yer aldigi anlatmalarda yavrularini yiyen
ejderhay1 6ldiiren kahramani kanatlarinin altina alarak korur, ona yol gdsterir.

Bazi1 Tiirk boylarindaki efsaneye gore Alp Karakus, Kaf Dagi’nin arkasindaki genis ve
karanlik alandaki diinya agacinin {lizerinde yasar. Alp Karakus, Er Tostiik Destani’nda hayat
agacinda yuvasi bulunan Karakus avlanmaya gittigi zaman, her sene bir ejderha musallat olup
yavrularin1 yemektedir. Bu kez de ayni sey olacakken Er-Tostiik ejderhayr oldiiriir ve
yavrulart kurtarir. Bu iyiligi lizerine Karakus onu yeryiiziine indirmek {izere sirtina bindirir.
Yolda kahramanin hayvana verecegi yiyecek bitince kendi etini kesip verir. Yere indikleri
zaman KARAKUS bu fedakarligi goriir ve onun yaralarinin iyilesmesini saglar (Coruhlu
2002: 131-132).

Altay Samanlarinin dualarinda Alp Karakusun adi sik sik gecer. Alp Karakus tabiatin da
koruyucusudur. Yer aldig1 her masal ve destanda ugtugu zaman riizgar, yagmur ve simsekle
birlikte tasvir edilir.

“Olaganiistii kus”un adi, masal metinlerinde Ziimriidii Anka, Ziimriit Anka, Zimriit
Halka, Kartal, Boba Kus (Duymaz 1998: 92) gibi degisik adlarla kullanilmistir.

Bu kusun ad1 mitolojilere gore ise daha farklidir. Yunan mitolojisinde Phonix, Iran'da
Sirmurg, Araplarda Anka, Hint'te Garuda gibi. Tiirk mitolojisinde ise bu gibi kuslarin genel
olarak Alp Kara Kus (Inan 1998: 350) ve Tugrul (Ogel 1995: 131) adlarmi aldig
goriilmektedir.

Eflatun Cem Gliney bu kusu Ziimriitanka masalinda Ziimriitanka veya Devlet Kusu
olarak adlandirmistir. Masalda Ziirmiit agacinin {izerinde yasayan bir kus olarak bahsedilen
Zumriitankanin fiziki 6zellikleri de yer almaktadir. Bu kus, yiizli insan yiiziine benzeyen, iki
yanindan dort kanadi, tiiyleri ziimriit yesili ve her kanadinda bir fil kaldiracak kadar giiclii
olan bir kustur. Ziimriit agacinda yuvasi bulanan kusun yavrulart vardir. Her yil bir yilan bu
yavrular1 yer. Ziimriitanka bunu yapanin kim oldugunu bilemez. Zira masalda devlet kusu
olarak da nitelendirilen kus, yetimin yoksulun islerini diistinmekten kendisine zaman
bulamaz.
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Kahraman, ziimriit agacinin altinda yatarken yavrularin bagrismalarina uyanir ve agaca
tirmanan yilan1 goriir. Yaymi gerer ve okunu firlatir. Yilan1 agaca yapistirir. Boylece
Zumriitanka kusunun yavrularini yilanin yemesine engel olur. Bunun karsiliginda da kustan
kendisini yeryiiziine ¢ikarmasini ister. Zimriitanka oglandan kirk gévde etle kirk tulum su
ister. Oglan kizin1 kurtardig1r padisahtan kusun istediklerini temin eder. Kahraman, kusun
yardimiyla yeryiiziine ¢ikar. Yukariya ¢ikarken et bittigi i¢cin kusa kendi bacagindan kestigi eti
yedirir; ancak, kus bunu yemez, agzinda saklar. Yeryiiziine ¢iktiginda kus ona eti geri verir ve
eti sehzadenin bacagina yapistirir, sehzade yiiriimeye baslar.

Kahraman, Ziimriitanka’'nin yardimiyla karanhiklar iilkesinden yani Erklik’in
diinyasindan yeryiiziine ¢ikmis olur.

5. DEV VE EJDERHA

Bazi dev motifleri, biitiin Tiirklerde ortaktir; ¢ok eski ¢aglarda bile mevcuttur (Ogel,
1995: 561). Onasya Tiirklerindeki devleri Bahaeddin Ogel iki béliimde toplamigtir:

1. “Demon”lar kétii ruhlar ve bazen de seytanlar idi. Bunlar ¢esitli donlara girerler.

2. Devler ise diinyada bulunan yaratiklarin, normal boy ve biiyiikliiklerinin ¢ok {istiinde
diisiiniilmiis ruhlardir (Ogel 1995: 561).

Ogel, anormal boy ve biiyiikliikte bir dev 6lgiisiiniin Tiirklerde her zaman gecerli
olmadigmi, ¢iinkii ruhlarin her tiirlii dona girebildigini, isterlerse biiyilidiigii isterlerse
kiiciildiigiinii veya normal bir insan olabildigini belirtir (Ogel 1995: 564).

Masallarda da devlerin, mitolojide gegen Erlik veya kotii ruhlar oldugu sdylenebilir.
Ornegin mitoloji agisindan 6nemli bir par¢a olan Radloffun derledigi Altay Yaratilis
destaninda, Tanri’nin insanlara bas olarak yarattigi Mand1 Sire, Seytan’a kars1 savasir fakat
yenilir. Tanri’nin giic vermesiyle Mandi1 Sire, Seytan’t yener (Ogel 1998: 459-461).
Gortildiigii gibi yaratilis destanlarinda gecen Erlik ile masallardaki devler, kahramanin
karsisinda caresiz duruma diiserler. Fakat masallarda dev oldiirtiliirken, Erlik hi¢bir zaman
oldiiriilmez. Ancak masallarda devler bir kerede 6ldiiriilmelidir. Yoksa daha da giiglenirler ve
Oliimsiiz olurlar. Bu yonleriyle de devler, Erlik’i animsatirlar.

Masallara bakildiginda devler, olaganiistii 6zelliklere sahiptirler ve kotiiliigiin
semboliidiirler. Devlerin koétiiliiglin sembolii olusu ve insanlara eziyet etmeleri, onlarin Altay
Tiirklerince ifade edilen “kara neme” yani kot bir ruh ya da Erlik oldugunu
diisiindiirmektedir. Ancak Erlik ve dev, genellikle olumsuzun temsilcisi olmalarina ragmen,
zaman zaman kendileri, ¢ocuklar1 veya kadinlarinin insanlara yardimei olduklari goriiliir.

Yine, yukarida deginildigi gibi, devlerin bir 0&zelligi olan ikinci vurusta
Oliimstizlesmeleri de Erlik’in 6liimsiiz olmasiyla iliskilendirilebilir.
Ayrica devlerin Kaf daginda yasamasi ve buraya herkesin gidememesi, sonsuz olan

acayip yaratiklarin burada bulunmasi; devlerin mekaninin Erlik’in mekanina benzerligini
gozler Oniine serer.
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Incili Yorgan adli masalda Mistik ve kardesleri, devin ekinini bicerler. Dev gelip bu
durumu goriince onlara sirin gériinmeye ¢aligir. Kardesleri evine davet eder. Dev her firsatta
Mistik ve kardeslerini yemek icin bir tuzak kurmak isterken Mistik bu tuzaklart kendi
lehlerine c¢evirir ve bdylece devin nesi var nesi yok ele gecirir. Bu masalda dev i¢in kara dev
tabirinin kullanilmasi1 devlerin insanlara zarar verecegi diisiincesiyledir.

Uc Turunglar masalinda sehzade yolda bir dev karisiyla karsilasir. Bu dev, bir agz1
Harek’te, bir agz1 Terek’te olan bir devdir. Sehzade usulca sokulup bu korkun¢ devin iki
memesinden emmeye baslar. Sehzade devin siitiinli emdigi i¢in dev artik ona zarar veremez.
Zira sehzade yani insanoglu artik devin evladi olmustur. Sehzade, dev karisinin verdigi
ipuglari takip ederek U¢ Turunglar’a ulasir. Her ne kadar Abdulkadir Inan “Erlik insanlara
her tiirlii kotiiliigii yapar; insanlara ve hayvanlara tiirlii tiirli hastaliklar gondermek suretiyle
kurbanlar ister. Istedigi kurban verilmezse, musallat oldugu obaya veya aileye 6liim ve felaket
ruhlarin1 génderir.” (Inan 1995: 39) dese de bu masalda sehzade devin siitiinii emerek devin
evladi olmus ve kendisine devin kétiiliik yapmasini engellemistir.

Ogel’e gore, yedi bashi dev biitiin Tiirk kesimlerinde goriiliir. Fakat bunun yani sira
Tiirk destanlarindan hareketle 3, 5, 12 basli dev de vardir (Ogel 1995: 563-564). Ancak
masallarda 3, 7 ve 40 basl olarak karsimiza ¢ikar. U¢ Turunclar masalinda dev yedi bashdir.
Ug Turunglar da bu yedi baslh devin bahgesindedir. Bir baska masal olan Ziimriitanka

masalindaki dev de yedi baslidir.

Ayrica Ug¢ Turunglar masalinda, devin gozii kapaliysa uyanik, gdzii aciksa uyuz
uykusuna yattig1 devlerin 6zellikleri arasinda oldugu belirtilmistir.

Ziimriitanka adli masaldaki padisahin perili elmasma yesil bash bir dev musallat
olmustur. Her yil {i¢ elma veren agacin meyvelerini dev gelip alir. Padisah bu sihirli elmalari
hi¢ gérememistir. Padisahin ii¢ oglu sirayla elma agacinda ndbet tutar. Kiiglik oglan devi
yaralar ve onu takip ederek bir kuyunun basma gelir. Sehzade, kuyudan igeri girer ve yedi
basli devi oldiirtir.

Ejderha, Tiirk mitolojisine Cin’den gegen bir motiftir (Ogel 1995: 566). Kokleri ilk
caglara kadar uzanan bu motifin her toplumda farkli anlamlar igerdigi goriiliir. Hemen tiim
Asyal1 kavimlerin sanat eserlerinde yer bulan ejderha figiirii her toplum kendi inanglaria ve
hayat goriisiine gore degisik anlamlar yiiklemis ve farkli isimler vermistir. Ejder Tiirklerde
nek/evren, Cinlilerde lung, Mogollarda moghur, Iranllarda ejdeha/ejderha, Araplarda ise
tannin adlartyla anilmaktadir (Ekiz 2011: 40).

Kozmolojik ve ikonografik anlamlar yiiklenen ejder Asyali toplumlarda gii¢, kuvvet,
bilgelik, bereket, bolluk, yagmur, kotii nazardan koruyucu gii¢ ve ugurun simgesi sayilirken
Islam ve Bat1 diinyasinda zararli, ortadan kaldirilmas: gereken kétii bir yaratik olarak kabul
edilir.

Tirk halk anlatmalarinda da ejderha koétiliigiin sembolii olarak karsimiza cikar.
Ozellikler masallarda subasini tutan bazen dev bazen de ejderhadir. Her yil bir kiz almak
suretiyle sehre su verir. Ziimriitanka masalinda yeralti diinyasinin suyunun basini tutan bir

TURUK
International Language, Literature and Folklore Researches Journal
2014, Year 2, Issue 4
Issn: 2147-8872

-44 -



wwuw. turukdergisi.com Nedim Bakirct

ejderhadir. Yilda her ev bir kiz1 ejderhaya kurban vermek zorundadirlar. Ejderha, bunun
karsiliginda suyun akmasina bir giin izin verir. Bu olay her yil tekrarlanir. O yil da sira
padisahin kizindadir. Masal kahramani, durumu koca karidan 6grenir. Kahraman, ejderhanin
bulundugu yere gelir. Kahraman hem ejderhay1 6ldiiriir hem de padisahin kizin1 kurtarir.

Ayni masalda ejderhanin tasviri de yapilmistir. Ejderhanin minare gibi boyu, dag gibi
gbovdesi, dokuz basi, magara gibi agzi, kiirek gibi dili, kalbur gibi kulaklar1 vardir.

6. YILAN

Genel olarak seytani varliklar arasinda yer alan yilan, masallarda hem olumlu hem de
olumsuz yanlartyla ortaya ¢ikar. Padisah olanlarin yani sira hazineleri koruyanlar da vardir.
Masallarda yilana, hem yeryiiziinde hem de yeraltinda rastlanmaktadir. Inan’in aktardigs,
Radloff tarafindan tespit edilen Altay efsanesine gore yeralti diinyasinin padisahi Erlik, Bekgi
Yilan’in agzina girip yasak meyveyi yemistir. Buna ceza olarak Ulgen, yilana “simdi sen
K&rmds (seytan) oldun. Kisiler sana diisman olsun, vursun dldiirsiin” der (Inan 1995: 15-16).

Eflatun Cem Giiney’in kitabinda yer alan Karayilan ve Ziimriitanka adli1 masallarda
yilan hem olumlu hem de olumsuz olarak karsimiza ¢ikar. Yeralt1 diinyasinda yasayan ve
yukarida verilmis tasvire uyan yilanlarin varligindan sz edilebilir. Ziimriitanka adli masalda
yilana rastlanmaktadir. Biiyilk karayilan her yil gelip yuvadan Ziimriitanka kusunun
yavrularini yer. S6z konusu masalin kahramani, Ziimriitanka kusunun yavrularini yemek i¢in
Zumriit agacia c¢ikan yilan1 goriir. Sehzade hemen yayimi ¢eker ve okla karayilani agaca
yapistirip oldiiriir.

Her ne kadar mitolojik olarak yilan Erlik diinyasina yani yeralt1 diinyasina aitse de
yeryiiziinde de kendini gosterir. Karayllan adli masalda padisahin ¢cocugu yoktur. Padisah
dua eder. Duasinda “Hey Allahim! Varsin varligini gdster, ver bana bir oglan da ister yilan
olsun, ister ¢iyan” der. Allah padisaha bir oglan verir ancak oglan kara bir yilandir. Karayilan
olan sehzade, annesi Olen bir kizla evlendirilir. Kiz, mezardaki annesinin yardimiyla
karayilanin insana doniismesini saglar. Kiz kirk kirpi derisi giyer. Karayilan saldirinca kirpi
dikenleri karayilana batar. Kiza kiirkiinli ¢ikarmasii soyler. Kiz da Karayilana “Sehzadem
sen ¢ikar ki ben de ¢ikarayim” der. Kiz kiirkiinii ¢ikarir, Karayilan derisini degistirir. Kiz
kirkiner kiirkiinii ¢ikarinca Karayilan da kirkinci derisini ¢ikarir. Boylece Karayilan insana
doniistir.

7. BOZKURT

Tiirk mitolojisinin cet, koruyucu, yol gdsterici ve hatta bazi soy efsanelerinde tanrisal
vasiflar tagiyan hayvanlarindan biri de kurttur.

Hayvanlar ile insanlar arasindaki konugmalar masallarda evrensel bir temadir. Ancak
Altay uygarliginda yalnizca edebi bir tema olarak kalmaz, mitlerle biitiinlesirler ve genel bir
evren felsefesine karsilik gelirler. Hayvan ve insan boylarinin olusmasi, aralarinda ittifaklar
ve savaglar olmasi, bu iki grup arasinda iletisimin olmasini sart kosar (Roux 2005: 147).

Mitolojik anlamda kurdun Tiirklere yol gosterdigini ve Tanri tarafinda gonderildigini
kaynaklar belirtmektedir.
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Ziimriitanka adli masalda kahraman ejderhay1 Oldiiriip padisahin kizini kurtarinca
padisah da oglana tahtin1 vermek ister. Kahraman da tahtinda gozii olmadigini, kendisinin de
bir padisah oglu oldugunu, ejderhayr vadesi geldigi i¢in Oldiirebildigini belirtir. Ayrica
“ejderhanin viicudu ortadan kalktiktan sonra bir giin gelir, bir delikten bir bozkurt ¢ikar ve sizi
de aydinliga kavusturur” diyerek oradan ayrilir. Bu masalda kahraman Tiirk kiiltiir tarihinde
onemli bir rol {istlenen Bozkurt’u kullanarak bir¢cok hakana oldugu gibi masaldaki padisaha
da bir giin bir bozkurtun yol gosterecegini hatirlatir.

8. AYNA

Tiirk mitolojisinde giines, ay ile ilgili yaradilist izah eden c¢esitli anlatilar vardir. Tanr1
giines ve ay1 insanlarin 1sinmalar1 ve aydinlanmalari i¢in vermistir. Giinesin ve ayin yaradilisi
ile ilgili bir Altay efsanesi sdyledir “Onceleri ne ay ne de giines varmis. Insanlar, havada
ucarlarmis. Ugarken de ¢evrelerine 151k sagar ve sicaklik verirlermis. Bunun igin de giines
gerekli olmamis. Ancak i¢lerinden biri hastalanmis ve onu iyilestirememisler. Bunun {izerine
Tanr insanlara bir hediye gondermis. Tanri’nin gonderdigi sey biliylimiis ve iki biiylik ayna
(toli) olmus. Bu aynalar gokyiiziine ¢ikip gevreye 151k sagmaya baslamislar. Gokler ve yerler
aydinlanmig ve 1sinmig. O giinden bu yana gokteki iki ayna yani giines ve ay diinyay1
aydinlatip 1sitmaktadir (Ogel 1995: 188).

Glines, bir ayna gibi oldugundan samanlar, fallarin1 aynaya bakarak agarlardi. Cin’den
gelmis on iki burclu aynalar buna ayr1 bir mana katarlardi (Ogel 1995: 188).

Samanlar ¢alismalarinda degisik aletler kullanirlar. Samanin en 6nemli aleti davuludur.
Davuldan sonra, Samanin en 6nemli aleti metalik yuvarlak bir ayna olan toli'dir. Saman elde
edebilirse kiyafetine birgok toli takar, ama g6gsii lizerinde bir toli 6nemlidir. Toli zirh gibi
davranip ruh saldirilarini geri piiskiirtiir, ruhlar1 korlestirmek tizere 151k yansitabilir.

Seytani ruhlardan korunmak amaciyla kalkan olarak kullanilan ayna saman giysisinin
lizerine baglanir. Ayn1 zamanda aynadan simdiki zamani ve geleceg8i belirlemek icin de
yararlanir. Inanisa gére tiim insan yasami aynaya yansirmis. Aynanin etrafi gesitli hayvan
motifleriyle stislenmistir.

Sirmali Papug adli masalda Oksiiz Kiz, elinden yuvarlanan yumagin pesinden giderken
bir ak¢a nineye rastlar. Ninenin altinda bir hasir, karsisinda bir ayna vardir. O ayna devran
aynasidir. Bu aynada neler geldi neler gecti felekten hep ayan beyan goriiniir. Ak¢a nine de bu
devran aynasindan her seyi goriir. Akca nine, aynada gordiiklerinden dolayr Oksiiz Kiza
yardim eder.

Akgca nine bir anlamda samanlar gibi aynayla fala bakmaktadir. Aynada kizin gegmis ve
gelecekle ilgili durumunu géren Ak¢a nine ona yardim etmek istemistir.

[Ik Bahtim Altin Tahtim adli masalda da encam aynasi adi verilen bir aynadan soz
edilir. Padisah encam aynasini sehzadeden getirmesini ister. Bu ayna insanoglunun ge¢misini
ve gelecegini ayan beyan gosteren bir aynadir. S6zii gecen ayna yeralti sarayinda yasayan sagi
sakal1 birbirine karismis bir akbabanin elindedir.
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9. AGAC

Ug diinyay: birbirine baglayan kozmik yol, gdgiin katlarin1 dallarinda tutan kozmik
direk, yenilenmenin ve uzun hayatin sembolii olan aga¢ Tiirk anlatilarinda karsimiza ¢ikan
mitolojik unsurlardan biridir.

Hayati1, 6liimsiizligl, bilgeligi, gencligi ya da geng¢ kalmayi, {i¢ katmandan (yeralti,
yeriistii ve gokylizii) olusan alemi birbirine baglamay1 ifade eden kozmik agag, biitiin bu
Ozellikleriyle Tiirk inanis ve diisiinlis siteminde oldugu kadar, en dogusundan batisina, en
kuzeyinden giineyine, diinyanin her yerinde hemen hemen ayni sekilde ifade dilmektedir
(Ergun 2004: 17).

Roux, Mircea Eliade’y1 kaynak gostererek agacin dinsel degerinin pek ¢ok toplumda
kendisini gosterdigini, dolayisiyla bir giiciin temsilcisi oldugunu anlatir. Agacin bu giiciinii de
dikey olmasina, giliciinii topraktan almasina, yapraklarini kaybedip sonra onlara yeniden
kavusmasina, yani kendini siirekli yenilemesine (6liip dirilmesine) baglar (Roux 2005: 60).

Mitolojik donem Tiirk diislincesinde kutsal aga¢ Tanri’ya ulagmanin yoludur. Yani
Tanr1 ile insan arasinda bir vasitadir. Inanca gore kutsal daglar gibi kutsal agaclarin da baslar
insan goziiyle goriilmeyecek sekilde goge dogru uzanmakta ve Tiirk diisiincesine gore gokte
oldugu farz edilen ve 151k aleminden ibaret olan Cennet’e ulasmaktadir. Cennet de Tirk
diistincesinde esas itibariyle “mekandan miinezzeh” olarak kabul edilen Tanr1’nin diinyay1 ve
insanlari idare ettigi mekandir (Ergun 2010:140).

Agac, koklerini topragin derinliklerine kadar saldig1 ve dallariyla da goge uzandigi i¢in
siirs1z olarak tasavvur edilir. O halde agag yeralt1 ve gogii bir birine baglayan bir yoldur.

Goge erisen agag iist kismiyla temsil ettigi gogiin kendisidir. Iste bu nedenle saman
torenlerinde her zaman gogiin yedi veya dokuz katin1 temsil eden yedi veya dokuz dalli bir
agag, tercihen kayin agaci secilir (Roux 2005: 70). Ne var ki, diinyanin ekseni olmasi, agacin
oynadigi tek rol degildir; agag, hayat kaynagi olarak da sayilmaktadir.

Uc¢ Turunglar adli masalda Ug Turunglar yedi basl devin bahgesinde bulunan dallari
goklere varan bir agacin tepesindedir. Hatta Giiney masalda, bu aga¢ o kadar biiyiiktiir ki Nuh
Nebi’den kalma bir aga¢ oldugunu ifade eder. Bu yoniiyle belirtilen aga¢ kozmik agaci yani
hayat agacini hatirlatmaktadir.

Sabirtasi adli masalda agag, niyet agaci olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bahgivan
padisahin kizlarina niyet agaci olarak nar agacini gosterir. Kizlar bu niyet agacindan {i¢ nar
koparip tepsi icerisinde babalarina gonderirler. Tiirk diinyasinin bir¢cok bolgesinde niyet
amagl kullanilan agaglarin oldugunu biliyoruz. Niyet amagli kullanilan agaglar genellikle tek
veya yatirlarin ¢evresinde olan agaclardir. Bu agaglar kutsal olarak kabul edilir. Tiirk diisiince
siteminde kutsal agag, tanrisal olarak nitelendirilir. Ciinkii o Tanr1’y1 ve Tanr1 kutunu temsil
eder ve dokunulmazdir.

Kutsal agaclar igerisinde sayilan elma biitiin Tiirk diinyasinda kutsal kabul edilmektedir.
Halk arasinda yozma olarak bilinen elma, ziirriyetin semboliidiir (Ergun 2004: 243). Tanr1
tarafindan kut verilmis kahramanlar genellikle ana ve babalarinin ihtiyarlik ¢aglarinda kutlu
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bir kisi tarafindan verilen elmay1 yemelerinden sonra diinyaya gelirler. Halk hikayeleri, destan
ve masallarda sik¢a karsimiza ¢ikan elma yiyerek hamile kalma Eflatun Cem Giiney’in
kitabinda yer alan masallarda da gegmektedir. U¢ Elma adli masalda padisah bir giin yine
karar kara diigiiniirken aniden glingdérmiis biri yanma gelir. Padisahtan ¢ocugu olmadigin
Ogrenen ihtiyar, ondan bir bahge yapmasini ister. Bu bahge, igerisinde higbir seyin eksik
olmadigi, igerisine girildiginde insanda gam ve kederden eser birakmadig1 bir bahgedir.

Padisah ihtiyarin istedigi bahgeyi insa eder. Ancak bir zaman sonra padisah bahgeye
c¢ikar, gam ve kederinin gegmedigini goriince bahgeyi yakip yikmaya calisir. Karis1 padisaha
engel olup bahgenin yikilmasima izin vermez. Padisahin karis1 bir giin bahcede agaglara
¢ocuksuzlugunu dile getirip dert yanarken koca bir elma agaci dile gelir. Bu agac, padisahin
karisina yash oldugu icin meyve veremeyecegini ancak kendisinden bir filiz koparip
dikmesini zamani geldiginde bir elma verecegini, bu elmanin murat elmasi oldugunu soyler.
Padisahin karis1 da agagtan bir filiz koparip diker ve bu agag¢ tam yedi yil sonra bir elma verir.
Elmay1 ikiye bolerler, yarisin1 padisah diger yarisini da padisahin karis1 yer. Dokuz ay sonra
nur topu gibi bir oglanlari olur.

Bu masalda gegen elma ile ¢ocuk sahibi olma motifi diger halk anlatmalarinda yer alan
motiften farklhidir. Clinkii yash, ihtiyar, pir, dervis, Hz. Hizir padisahin derdini &grenince
padisaha elmay1 kendisi verir. Bu masal da ise ihtiyar padisaha elmay1r vermez, ondan bir
bahge yapmasini ister. Padisah sabir gosteremedigi i¢in bahgeyi yikmaya caligir. Ancak karist
padisah gibi davranmaz, bahg¢edeki yash elma agacindan bir filiz koparip diker ve yedi yil
sonra yetisen agac bir elma verir. Bu elma sayesinde ¢ocuk sahibi olurlar.

Ziimriitanka adli masalda da elma agacindan bahsedilir. Bu aga¢ perili bir elma
agacidir. Gecelerden bir gece cicek acar, sabaha kars1 da {i¢ elma biter. Bu ii¢ elma o kadar
faydalidir ki ihtiyar bir dervis padisaha bu elmalarin sirin1 da sdyler. Soyle ki; birinin yiiziini
gorenin omrii uzar, birini gorenin nasibi, kismeti artar, birini gorenin ise gozii gonlii agilir.

Padisahin bu elma agacinin meyvelerini gérmesi nasip olmaz. Ciinkii elma agacina
musallat olan yesil bash bir dev her yil elma agacinin elmalarini alip gotiirtir. Gotiiriilen ¢
elmadan ii¢ gilizel olusur. Bu motiften hareketle mitolojik olarak agagtan yaratilma, Tirk
destanlarindan Yaratilis Destan1 ve Oguz Kagan Destanin1 hatirlatmaktadir. Yaratilis
destaninda dokuz dalli agagtan dokuz kisinin yaratilmasi ile Oguz Kagan Destaninda Oguz
Han’in Gok, Dag, Deniz adli ogullarim1 doguracak karis1 bir agacin kovugunda yaratilmis
olmasi dénemli bir motiftir. Dolayisiyla Ziimriitanka masalinda ii¢ giizel “Biz li¢limiiz bir
anadan, bir agagtan yaratildik” diyerek agactan yaratildiklarini ifade etmislerdir.

Agag, yasam ve Olim dongilerine boyun eger ve {stiinliigliinii yalnizca boyu,
saglamligl, uzun omriiyle degil, ayn1 zamanda olaganiistii bir yetenekle yasami yenileme
yetenegi ile de kanitlar. Aga¢ dinamik yasamin simgesidir. (Roux 2005: 80).

Kamer Tay adli masalda aga¢ vasitasiyla genglesmeden bahsedilir. Eger padisah agac
yapraklarin1 kaynatir ve kaynayan suyla banyo yaparsa kirk yas genglesecektir. Roux’un
ifadesiyle bu masalda aga¢ yasami yenileme vasitasi olarak gosterilmistir.
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10. DAG

Tiirklerde dag, dnemli bir yere sahiptir. Daglarin azametli goriiniimleri insanlar1 kendine
hayran birakmis, kolay ulagilamamasi daglar {izerine bir¢ok inancin ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur. Bu inanglardan biri, daglarin koruyucu ruh ve vatan olarak goriilmesidir.
Goktiirklerin mukaddes yer su ile ifade ettikleri methum hem koruyucu ruhlar hem vatandir
(Inan 1995: 48). Yer su ruhlarinin en 6nemli temsilcisi daglar oldugu igin daglar hem
koruyucu ruh hem de vatan olarak tasavvur edilmistir. Ayni zamanda Tirklerde bu
diisiinceden dolay1 dag kiiltii Gok Tanr kiiltiiyle ilgili bir kiilt olarak kabul edilmistir.

Tiirk mitolojisinde, daga siginma ve dagi yurdun koruyucusu olarak gérme ¢ok
yaygindir. Tiirklerde ayrica yiiksek daglarin zirvesinin Tanr1’ya ulastigi kabul edilir ve bunun
icin de bazi yiiksek daglara kurban kesilirdi (Ogel 1998: 278). Abdulkadir Inan’a gore
Tiirkler, yiiksek dag tepelerinin goklere yakin bulunmasi ve uzaklardan mavi renkte
goriinmesinin bu daglarin Tanr1 makami oldugu inancinin yerlesmesine sebep olmus
olabilecegini belirtir (Inan 1995: 49).

Sabirtasi adli masalda Tiirk mitolojisinde 6nemli bir yeri olan dag kiiltli kullanilmistir.
Kocabey’in annesinin istegini yerine getirmek i¢in Akc¢a Kiz ne yapacagini bilemez. Kocabey,
kiza daglara siginmasini sdyler. Daglarin koruyucu ruh olmasindan dolayr Ak¢a Kiz da
daglara siginir ve daglardan yagmur yagmasini ve riizgar esmesini ister. Daglar da, Akca
Kizin duasi neticesinde yagmur yagdirir ve riizgar estirir. Yagmur cevreyi yikayip temizler,
riizgar da yerleri siipiirtir. Boylece Akca Kiz daglarin yardimiyla sikintidan kurtulmus olur.

11. SIMSEK TASI

Tiirk kiiltlir tarihine baktigimizda taglarla ilgili bir¢cok inancin oldugu goriilecektir. Bu
inanglar arasinda en 6nemlisi yada tas1 diye bilinen tastir. Bu tas vasitasiyla, bir nevi sihir
yoluyla kar ve yagmur yagdirildiginin pek ¢ok Orneklerine rastlamaktayiz. Bu hususta Cin
kaynaklarinda oldugu gibi Islam kaynaklarinda (Arap, Fars ve Osmanli) da bilgi vardr.
Arapga Islam kaynaklarinda hacerii'l metar, Farsca kaynaklarda seng-i metar (yagmur tasi),
seng-i ceda (ceda tas1) diye gegen tasa, muhtelif Tiirk lehgelerinden Yakutcada sata,
Altaycada cata, Kipcak grubu lehgelerinde cay adi verilir (inan 1995: 160-161)

Yagmur tasini, yat diye isimlendiren Kasgarli Mahmud, “Bir tiirlii kamlik (k&hinliktir).
Belli bash taslarla (yada tasi ile) yapilir. Boylelikle yagmur ve kar yagdirilir; riizgar estirilir.
Bu, Tiirkler arasinda taninmis bir seydir. Ben bunu Yagma {iilkesinde goziimle gérdiim. Orada
bir yangin olmustu, mevsim yaz idi; bu suretle kar yagdirilirdi ve Ulu Tanr1'nin izniyle yangin
sondiiriildii.” demektedir (Atalay 1992: 3).

Alplerin silahlar1 arasinda yada tast da vardir, isterlerse havayi istedikleri gibi
degistirebilirlerdi. Manas Destani’na gore Alp Almanbet ¢ok usta bir yadaci idi. Bozkir
destanlarinda yada gelenegi ¢ok dnemli yer tutar.

Fuat Kopriilii, Mahmut b. Mansur un eserine dayanarak, yagmur tasi igin, “Hacerii'l
metar kolayca ufalanabilir, biiyiik bir kug yumurtas: kadar olup 3 tiirliidiir: Kirmiz1 beneklerle
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dolu beyaz toz renginde, beyaz temiz ve koyu kirmizi, yahut muhtelif renklerde. Bu tasin sekli
hakkinda muhtelif fikirler vardir.” demektedir (Tanyu 2007: 78).

Eflatun Cem Giiney, Incili Yorgan adli masalda dogrudan yagmur yagdiran yada
tasindan degil, yada tasini ¢agristiran simsek tasindan bahseder. Simsek tasi ile de bize yada
tasini hatirlatmaktadir.

Incili Yorgan adli masalda padisah Mistik’tan simsek tasini ister. Simsek tas1 devin
evindedir. Mistik bir hile ile simsek tasini alip padisaha getirir. Bu tas, ne ¢ira gibi tiirer, ne de
mum gibi biter, gece glindiiz 151m 151m 151ldar ve gokyiiziinden diismiis bir yildiz gibidir.

12. YERALTI DUNYASI

Tiirk diisiince sisteminde diinya ilk zamanlarda dort kose olarak tasavvur edilmis, daha
sonra ¢adir gibi yuvarlak oldugu kanaatine varilmistir. Sibirya Tiirklerinde ise diinya ii¢ diinya
olarak tasavvur edilmistir: Gok, yeriistii ve yeralt1 (Ogel 1995: 243-244). Yeralt1, kotiiliigiin,
gokylizii iyiligin, yeriistii ise insanoglunun sahsinda iyilik ve koétiiliikk arasinda miicadelenin
yapildigi mekanlar olarak tasvir edilir. Ozellikle yeralti Erlik’in diinyasi, yani karanliklar
diinyasidir. Burada kétii ruhlar yasar. Insanlara bu ruhlar zarar verir.

Eflatun Cem Giiney yeralt1 diinyasin1 dort masalda kullanmistir. Kahramanlar yeraltt
diinyasinda hem iyilerle hem de kotiilerle karsilasirlar.

Sabirtasi adli masalda Kocabey ile Ak¢a Kiz bir kapidan igeri girerler. Kapi
kapandiktan sonra yeraltinda kapkaranlik bir bahgeye ¢ikarlar. G6z gozii gormez. Oglanla kiz
bir bah¢ivanla karsilasirlar. Bah¢ivan oglanla kiza birer fidan verir ve ortadan kaybolur. Kizi
goren fidan kizin giizelligi karsisinda tomurcuklanir ¢igek agar. Bunu goren bahgedeki diger
agaclar da canlanir ve yeraltindaki karanlik bahce bdylece aydinlik olur.

Ziimriianka adli masal, yeralti diinyasini en iyi anlatan masallardan biridir. Bu
masaldaki kuyunun dibinde bir kap1 vardir, kapinin arkasi ise bir magaradir. Magara yiiz bir
odal1 bir yer olarak gosterilmistir. Odalarin birinde elmalar1 kagirmis dev yatar, basinda da {i¢
kiz oturur. Burada kuyunun dibi, yeryiizii ile yeralti diinyas: arasindaki bir durak olarak
diisiiniilebilir. Kizlardan en kiiciigliniin dedigi gibi bu “orta duraktan” iki yol vardir:
Yeryiiziine yani aydinlik diinyaya ¢ikan ve yeraltina yani karalik diinyaya giden. Kiz ve
kahraman birbirinden ayrilmadan once, kiz ona ziiliiflerinden {i¢ teli ve su ipucunu verir: “Bu
ti¢ telden birini basin sikistifinda yakmay1 unutma. Aksamin bir vaktinde kargina ak koyun ile
kara koyun ¢ikacak. Ak koyuna binersen yeryiiziine ¢ikar, kara koyuna binersen karanliklar
diyarina inersin.” Bir miiddet sonra iki koyun peyda olur. Kahraman, kara koyuna bindigi i¢in
yerin dibine iner. Goriildiigli gibi s6z konusu masalin kahramaninin yolculugunun devami,
binecek oldugu hayvana baglidir. Masalin devaminda kahraman, yeralt1 diinyasinda yasayan
insanlar, bu diinyanin padisah1 ve kiziyla kars1 karsiya gelir. Kahraman, geldigi memleketteki
suyun basii tutan ejderhayr 6ldiirerek padisahin kizini kurtarir ve insanlarin su sorununu
¢ozer. Ejderhaya kurban sunulmasi bir anlamda Erlik’e verilen kurbanlara benzetilebilir.

Ziimriitanka masalindaki diinya, 0yle bir diinyadir ki her yer kapkaranliktir. Bu
diinyay1 aydinlatan ziimriit taglaridir.
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Diinyanin Tad1 adli masalda da Tembel Ahmet yeralti diinyasina iner. Tembel Ahmet,
bir kervanla yolculuga ¢ikar. Bir kuyu basina gelirler. Su almak i¢in kuyuya Tembel Ahmet’i
indirirler. Ahmet kuyuya inince demir bir halka goriir, o halkayr ¢ekince demir kap1 agilir.
Kapmin arkasinda bir kosk, koskiin kapisinda bir Arap, Arap’in yaninda giizeller giizeli bir
kiz. Bu Arap yeralt1 dlinyasinin kétii tarafini temsil ettigi sdylenebilir. Ayrica Arap’in yaninda
giizel bir kizin olmasi Erlik’in insanlar1 alip yeralti diinyasina gotiirmesine benzer.
Dolayisiyla masallardaki Arap’in insanlar1 yeraltinda tutmasi, yine Erlik ile ilgili inanglara bir
gonderme olarak diisiiniilebilir.

Elmas Besik adli masalda Keloglan, bayilan Giilbahar’a su bulmak isterken bir havuz
basina gelir. O sirada havuz basina ii¢ kus konar. Kuslar silkinince biri oglan, ikisi kiz olur.
Bunlar havuzda yiizerken bir karayel eser ve tigii de kus olup ugarlar. Oglan telasla bir agaca
carpinca kanadi kirilir ve siirline siirline yeralt1 sarayina iner. Keloglan da arkasinda bu kusu
takip edip yeralt1 sarayina iner. Keloglan, yeraltinda gordiigii sarayin bir benzerini diinyada
dahi gormemistir. Keloglan bir miiddet sonra yeralti sarayindan yeryiiziine c¢ikar. Bu
saraydaki oglan aslinda Giilbahar’in ugrunda yollara diistiigti delikanlidir.

Bunlarin disinda; gidilince doniilmeyen yollar, demir ¢arik giyip ele demir asa alarak
yola ¢ikilmasi, gok demir yer bakir olarak ifade edilmesi, boylar1 bir karig, sakallar1 iki karis
insanlarin olmasi, sihirsel-biiyiisel izahlarla soziin sihirli gilicii sayesinde insani tabiattaki
baska varliklara ¢evirme, olen kisinin mezarda konugmasi ve yol gostermesi, yeraltt ve
yeriistli diinyalarda miicadele, kuyuya yedi yilda yedi kat goklerden yedi kiirek toprak atma
gibi pek cok unsur Eflatun Cem Giiney’in “Masallar” adli kitabinda yer alan metinlerde
mitolojik unsurlar olarak ge¢gmektedir.

SONUC

Mitin; efsane, masal, destan ve fikraya doniistiiglinii kabul edersek bir¢cok mitolojik
unsurun da bu anlatmalar igerisinde yasadigim soyleyebiliriz. Ozellikle masallarda ilkel
donemde olusan inanglarin bir kismi masallarda varligini devam ettirmistir. Eflatun Cem
Giliney, masallarinda mitolojik unsurlar1 bilerek mi yoksa bilmeyerek mi kullandigini
bilmiyoruz, ancak kaleme aldigi masallar igerisinde bir¢ok mitolojik unsurun yer aldigini
goriiyoruz. Bu da sunu gostermektedir ki; ilkel donem iizerinden ne kadar zaman gecerse
gecsin mutlaka anlatmalar igerisinde ilkel doneme ait mitolojik unsurlar bulunacaktir.
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