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SAFAHAT’TA HAYATIN FARKLI HALLERI YA DA SOZLU KULTUR
ORTAMLARI

Gulten Kiacukbasmact”
Ozet

1873’te Istanbul’da dogan ve 27 Aralik 1936’da vefat eden Mehmet AKkif,
doéneminin problemlerine careler aramis bir sahsiyettir. Akif, “kendi ‘mahiyyet-
i ruhiyye”miz kilavuzlugunda, Batinin ilim, fen ve sanati alinirken
kultiirintin alinmamas: gerektigi diistincesindedir. Ilk kitabi 1911°de, son
kitab1 1933te yayimlanan Safahattaki siirler yazildigi dénem itibariyle
1904’ten itibaren; 1908 II. Mesrutiyet’in ilani, Balkan Savaslari, Birinci Dlinya
Savasi, Kurtulus Savasit ve Cumhuriyet’in ilaniyla birlikte kurulus yillarina
sahitlik etmistir. Bir devletin dagilarak yeni bir devletin kuruldugu bu dénem
hizli bir degisim ve dontisimUin yasandig: bir stUrectir. Hayat: ve hayatin cesitli
yonlerini 6nemseyen Akif, sosyal muhtevali eserler vermis ve realist sanat
anlayisinin prensipleriyle hareket ederken bir taraftan da bu surecteki zengin
bir kulttirel hayat1 kayit altina almistir. Safahatta yasli ve hasta ziyaretleri,
mezarlik ziyaretleri, bayram ziyaretleri ve bayram kutlamalari, namaz ve vaaz
icin camilere gidisler, diiglin yemekleri, cenazeleri, mevlitleri, mektebe giden
cocuklari; sokaklari, meydanlari, evleri, dtkkanlari, kahvehaneleri,
meyhaneleriyle 19. ytizyil ve 20. ylzyil baslarindaki Istanbul'u karsimizda
buluruz. Bu calismada, yazili ortamin bir Girtinti olan Safahattaki s6zltu kulttr
ortamlar1 ele alinmistir. Safahatta, “Hayatin Déntm Noktalariyla Ilgili
Gelenek-Gérenekler’den “Cocukluk Cagr”, “Evlenme”, “Olum” ile ilgili olarak
amin alayi, diglin, cenaze torenleri ve mevlit; “Bayramlar, Toérenler,
Kutlamalar”la ilgili olarak bayram ve kandil tespit edilmistir. Ayrica meyhane,
kahvehane, ev, konak, oda, cami, mesire yeri gibi so6zli kulttir ortami
mekanlariyla karsilasilmistir. Bu tespitler neticesinde diyebiliriz ki; sair
Safahatta toplumsal bellegi kayit altina almis, sozli kultirt yazili kultar
araciligiyla kayda gecirmistir.
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DIFFERENT SITUATIONS OF LIFE OR ORAL CULTURE ENVIRONMENT IN
SAFAHAT

Abstract

Mehmet Akif Ersoy, who is born in 1873 in Istanbul and died in 27 December
1936, is a figure who is found a way to solve the problem of his period. Akif
thinks that when we have to emulate foreign conturies, we should just
transfer their science (ilim) not culture by using our own spiritual essence.
Poems in Safahat whose first book published in 1911; last book in 1933 has
witnessed many facts as of the period that is written like 1908 the
proclamation of the Second Constitutional Monarchy; the Balkan Wars; First
World War; the War of Independence; the proclamation of the Republic and its
first years since 1904. Whereas a state has been disintegrated, a new state
has been established in this period. Thereby this period is a process that has
been happened rapidly change and transformation. Akif who cares about life
and various aspects of life writes works on social issues. He conducts principle
of realist sense of art; on the other side he records rich cultural side of life
within that period. We face in Safahat visits of patients and elderly, cemetery
visits, Eid visits and celebrations, going to the mosque for prayer and sermon,
wedding dinner, mortal remain, mawlid, the kids going to school, streets,
square, houses, shops, coffeehouse and taproom at the beginning of the 19th
and 20th Istanbul. In this study, Safahat is approached as a production of
written oral culture. Customs and traditions regarding turning points in life;
amines procession regarding childhood, wedding and death; wedding
ceremony; funeral ceremony; mawlid; feasts and kandil regarding feasts,
ceremonies and celebrations have been determined in Safahat. In addition to,
it can be faced with spaces such as taproom, coffeehouse, house, mansion,
room, mosque, recreation area as the place of oral cultural medium. As a
result of these determinations, we can say that poet has recorded social
memory in Safahat and he has registered oral culture through written
material.

Keywords

Mehmet Akif, Safahat, oral culture, cultural memory, transition periods,
feasts, place of oral culture

Giris:

1873te Istanbul’da Fatih’te Sarigiizel Mahallesi’nde dogan Mehmet AKkif, 27 Aralik
1936°da vefat etmistir. Ilk hocam dedigi babasi Fatih dersiami Tahir Efendi’den almaya
basladig: ilk egitimine dort yasinda iken kaydoldugu iptidai mektebin ardindan Fatih Merkez
Riistiyesi ile devam etmis, Miilkiye Idadisine devam etmekte iken babas1 Tahir Efendi’nin
vefat1 ile 1889°da Halkali Baytar ve Ziraat Mektebine kaydolarak buradaki egitimini de
1893’te tamamlasmistir (Okay 1998, 9-10). Arapga, Fars¢a ve Fransizca bilen ve Kur’an’t
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hifz eden AKif, yetistigi ortam ve aldig1 egitim dolayisiyla bir taraftan geleneksel bir birikime
sahipken diger taraftan toplumun i¢inde bulundugu problemlere Bati’nin ilim, fen ve sanati
1s181nda ¢areler iiretme ¢abasi i¢inde olmustur. Bu noktada Akif’in Safahat’taki tezi; Bati’nin
ilim, fen ve sanati alinirken kiiltiiriiniin alinmamasi gerektigidir. Kilavuzumuz, “kendi
‘mahiyyet-i rihiyye’”’miz (Ersoy 1973, 186) olmalidir. Safahat’ta “kendi ‘mahiyyet-i
rihiyye’’mizi olusturan unsurlarla ilgili ¢esitli ¢alismalar yapilmistir. Bu ¢alismada, yazili
ortamun iiriinii olarak Safahat’taki sozlii kiiltiir ortamlari® ele alinacaktr.

Safahat; “Bir seyin diiz yiizii; bir cismin goriinen taraflari; yazilmis veya yazilabilir
sahife; ince, yassi ve genis cisim, levha, yufka; bir hadisede bir biri ardinca goriilen hallerin
her biri.” anlamina gelen safha kelimesinin ¢oguludur (Devellioglu 2010, 1061-1062). Sair bu
isimle “hayatin gesitli yiizlerini gostermek” (Okay 1998, 33) istemistir. Safahat’in ilk kitabi
1911°de, Akif’in Swrat-1 Miistakim’deki siirlerinin Safahat adli bir kitapta toplanmasiyla
yayimlanmistir. Bu ilk kitaptaki siirlerin en eskisi 1904 tarihlidir. 1912°de ikinci kitap
Siileymaniye Kiirsiisiinde; 1913’te tiglincii kitap Hakkin Sesleri; 1914’te Fatih Kiirsiisiinde;
1917°te Hatiralar, 1924°te altinc1 kitap Asim ve 1933 yilinda yedinci ve son Safahat olan
Golgeler yayimlanmistir (Tansel 1991). 1904 ile 1933 yillar1 arasi Tirk milletinin biiyiik
smavlardan gegtigi bir siiregtir. Akif’in siirleri; 1904’ten itibaren; 1908 II. Mesrutiyet’in
ilanina, Balkan Savaslar1’yla baslayan ve Birinci Diinya Savasi’yla biten bir dagilma siirecine;
ardindan Kurtulus Savasi’yla baslayan ve Cumhuriyet’in ilaniyla neticelenen kurulus siirecine
sahitlik etmistir.

Yedi Safahat’in yayimlandigi bu dénem ayni zamanda toplumsal hayatta degisim ve
donilisiimiin yasandigi bir siirectir. Doneminin en modern egitimini alan ve Bati’y1 da
yakindan gorme firsati bulan Akif, Dogu ve Miisliiman diinyasinin Bati karsisinda geri kalma
sebepleri ve icinde bulunulan durumdan ¢ikis gareleri {izerinde de durmustur. “Islami ve tarihi
degerleri kendi zamanmna tasiyarak hali zenginlestirmeye gayret” (Aktas 2011, 77) eden
Mehmet Akif, yasanan zamanlar1 da kayit altina almigtir. Sair toplumun i¢inde bulundugu zor
durumlari, sebeplerini, sonuglarini ve carelerini verirken canli bir giinliik ve sosyal hayati da
gozlerimizin Oniine serer. Safahat’ta yasli ve hasta ziyaretleri, mezarlik ziyaretleri, bayram
ziyaretleri ve bayram kutlamalari, namaz ve vaaz igin camilere gidisler, diigiin yemekleri,
cenazeleri, mevlitleri, mektebe giden g¢ocuklari; sokaklari, meydanlari, evleri, diikkanlari,
kahvehaneleri, meyhaneleriyle 19. yiizyil ve 20. yiizyil baglarindaki Istanbul ile karsilagiriz.

Akif’in yasadigi donem, genel olarak Tanzimat Fermani’yla Bati’ya yonelisin
kesinlestigi ve bu yonelisin neticesinde degerler degismesinin yasandigi bir donemdir. AKif,
bir diinya devletinin ¢okiisiine sahitlik ettigi gibi, bir milletin yeniden dogusuna da sahitlik
etmigstir. Safahat’taki siirlerinde bu sahitlik daha ¢ok devletin ¢okiisiiyle ilgilidir. Onun hayat
hikayesine bakildiginda bizzat iginde, yasayarak bu siiregte yer aldigi gtiriih'ir.2 Mehmet
Akif’in diinya goriisii, ki bu goriis Islamiyet merkezlidir ve bu baglamda sekillenen sanat
anlayis1 neticesinde onun siiri ddnemine dair dnemli bir kiiltlir unsurunu giiniimiize tagimistir.

! Sozlii kiiltiir ve yazih kiiltiir terimleriyle; Walter Ong™un, “Sézlii ve Yazili Kiiltiir: S6ziin Teknolojilesmesi” adiyla gevrilen
kitabindaki tanimlamalar1 dikkate alinmigtir (1999, 13-28). Dursun Yildirim da, s6zel ortam ve yazili ortam olarak temelde
iki yaraticilik ortamimdan bahseder ve bu iki ortamin “kurumlari, diizenleri ve yapilari ile oldugu kadar, ortaya koyduklari
trtinlerle de siirekli bir etkilesim iginde toplum hayatinda yer al”diklarini séyler (2000, 35).

2 Mehmet Akif; Béayezid, Fatih, Siileymaniye camilerinde verdigi vaazlarla; Misir, Berlin, Necid seyahatleriyle; istiklal
miicadelesine katilarak; Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisinin birinci déneminde milletvekili secilerek bizzat yasayarak bu
stirecte yer almustir. Bu konuda bakilabilir: Fevziye Abdullah Tansel, Mehmed Akif Ersoy, Ankara: Mehmet Akif Ersoy Fikir
ve Sanat Vakfi Yaymlar, 1991. Mustafa Eski (Haz.), Milli Miicidele’de Mehmet Akif Kastamonu’da, Ankara: Onder
Matbaacilik, 2008.
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Dordiincii kitap olan “Fatih Kiirsiisiinde” gecen su muisralar sairin kendi dilinden sanat
anlayisinin ifadeleridir: “-Hayir, hayal ile yoktur benim alig verisim; / Inan ki: her ne
demissem goriip de soylemisim.” (Ersoy 1973, 240) Bu musralar onun realist anlayisinin
gostergesidir. Gariper ve Kiiciikcoskun’dan 6zetle sdylersek; AKif’in sanat anlayiginin zaman
zaman realizmi de asarak natiiralist bir bakisa yoneldigi de ifade edilmektedir. Bu sanat
anlayiginin neticesi olarak hayati ve hayatin gesitli yonlerini 6nemseyen AKkif; “Dogu
geleneginin hikmet tarafiyla Bati’nin modern sanat anlayislarini birlestirmeye” c¢alisarak
sosyal muhtevali eserler vermis; “Toplumcu anlayisa bagl olarak i¢inde yasadigi genis halk
kesiminin meseleleri” (Gariper ve Kiigiikcoskun 2009, 146-147) Akif’i yakindan
ilgilendirmistir.

Akif’in Safahat’ta yer alan siirlerinin konumuzla dogrudan ilgili bir amacinin oldugunu
sOyleyemeyiz. Ancak Gadamer’e gore, “eser bir kiiltiirel veya tarihsel baglamdan 6biiriine
gectikce ondan, yazarinin veya yazildigi doneminde yasamis olan okurun diisiinmedigi yeni
anlamlar cikarilabilir” (Eagleton 2004, 97). Inceleme konumuz olan sozlii kiiltiir ortamlarinimn
daha cok, sairin toplumsal gerceklige yonelen ilgisinin neticesi olan elestirel gerceklikten
(Cagan 2011, 176) kaynaklandigini sdyleyebiliriz. Diger taraftan yasadigi ¢agin gorgii tanigi
olan Akif, doneminin kiiltiir tarihini kaydetmistir. Clinkii sair de toplumun diger bireyleri gibi;
“I¢inde varoldugu kiiltiir kodlarm1 bir bigimde al[1r] ve kiiltiiriin belirleyiciliginden azade
olma[digindan]” siiri, Kiltiirden izler tasir (Cagan 2011, 164). Safahat hakkinda bu
degerlendirmeler; onu “bir siir kitabindan ¢ok bir kiiltiir kitab1” (Ercilasun 2009, 135) olarak
gormek gibi; pek ¢ok kez yapilmistir. Mehmet Kaplan’in;

“Turk edebiyatinda onun kadar i¢inde yasadigi devri biitiin teferruatiyla goren ve
gosteren bagka bir sair yoktur, denilebilir. Safahat, adeta, muayyen bir nokta-i nazardan tasvir
edilen bir manzum romana benzer: Sokak, ev, kuliibe, saray, meyhane, cami, kdy, sehir, fakir,
zengin, dindar, dinsiz, ciliz, pehlivan, korkak, kahraman, halk, yiliksek tabaka, miinevver,
cahil, yerli, yabanci, Avrupa, Asya, ticaret, siyaset, harp, sulh, sehircilik, koyciiliik, mazi,
halihazir, hayal, hakikat, hemen hemen her sey Akif’in duyus ve goriis sahnesine girer. Ve o
bunlar1 yalniz siirin degil, edebiyatin biitiin ifade vasitalar1 ile anlatir: Tasvirler yapar,
portreler cizer, hikdyeler soyler, fikralar anlatir, konusmalara bagvurur, vaaz verir. Komik,
trajik, ogretici, hamasi, lirik, hakimane her edayi, her tonu kullanir. Bu suretle Akif, siirin
hududunu nesir kadar, edebiyat kadar genisletir; hattd edebiyat1 da asar, onu hayatin ta kendisi
yapar” (Kaplan 1991, 174).

ifadeleri Safahat’in nigin bir “kiiltiir kitab1” olarak goriildiigiinii 6zetler niteliktedir. Bu
calismada Safahat, kiiltiirel bellegimize ait baz1 unsurlar1 kayit altina alan ve boylece kiiltiiriin
nesilden nesile aktarilmasini saglayan bir kiiltiirel bellek mekdan: olarak okunmaya
calisilacaktir.

Safahat’ta Sozlii Kiiltiir Ortamlar::

Toplumlar, belleklerini olusturan kiiltiir sayesinde toplum olma 6zelligine sahip olurlar.
Toplumsal bellek kavramini st bir kavram olarak kullanan Assmann, kiiltiirel bellegin
gecmisin belli noktalarina yonelerek sembolik figilirlerde yogunlastigini belirtmistir. Kiiltiirel
bellegin en 6nemli 6zelliginden birisi ise torenselligidir (Assmann 2001, 48-62).

Insanin hayatinda bir konumdan baska bir konuma gectigi; dogum, evlilik ve 6liim gibi,
temel gecis donemleri vardir. Ritiliellerle onaylanan bu ii¢ ge¢is donemi disinda dahil olunan
medeniyet dairesine ve toplumsal kabullere gore ara geg¢is donemleriyle de karsilasilabilir.

TURUK
International Language, Literature and Folklore Researches Journal
2015, Year 3, Issue 5
Issn: 2147-8872

-353-



Gitilten Kiictikbasmact wwuw.turukdergisi.com

Safahat’ta, “Hayatin Déniim Noktalariyla Ilgili Gelenek-Gorenekler”*den “Cocukluk Cagi”,
“Evlenme” ve “Oliim” ile ilgili térenler ve uygulamalarla karsilasilmistir.

Ayrica meyhane, kahvehane, ev, konak, oda, cami, mesire yeri, meydan gibi sozli
kiiltiir ortaminin birliktelik mekanlar1 da Safahat’ta kendine yer bulmustur. S6z konusu
mekanlar sozlii kiiltiiriin yaratildig, icra edildigi, boylece gelenegin varligini devam ettirdigi
yerlerdir. Safahat’ta dikkati ¢eken bir baska unsur da donemin eglence anlayisina dair
ipuclaridir.

1. Hayatin Doniim Noktalariyla flgili Gelenek-Gérenekler:
1.1. Cocukluk Cagu:

Safahat’ta “Cocukluk Cagi”yla ilgili olarak ge¢mis hayatimizin en renkli térenlerinden
“Amin Alay"na yer verilmistir. “Amin Alay1” ya da “Bed-i Besmele” denen toren’
Birinci’den 6zetle; okula baslama yas1 bes ile yedi arasinda degismekle birlikte gocugun dort
yas, dort ay, dort giinlik olunca Mahalle Mektebine basladigi giin yapilan bir térendir.
Cocugun mektebe gidisinin bu ilk giinii bazen, ailenin durumuna gore, digiin gibi
kutlanmigtir. Pazartesi veya persembe giinleri diizenlenen bu térenlerde gocuk en giizel
kiyafetlerini giyer, hocanin, mektep ¢ocuklarinin, akrabalarin esliginde ilahiler sdylenerek
bazen faytona bindirilerek, bazen yaya olarak mahalle dolasilir, mektebe gidilir ve cocuk,
“Rabbi yessir” duasini okutularak ilk dersine baslatilirdi. Ardindan ¢ocuk el 6per, dua edilir,
giilbanklar gekilir. Mektep ¢ocuklarina para veya simit, seker gibi yiyecekler dagitilir; hocaya,
kalfaya, bevvaba, ilahicilere bahsisler, hediyeler verilir. Evde yemek verenler, mevlit
okutanlar da olur (Birinci 2012, 23-41).

Mehmet Akif’in “Amin Alayr” (Ersoy 1973, 143-144) adiyla yazdig1 siirde mektebe
baslayacak olan dokuz yasindaki cocuk rahlesini kucaklamis olarak agik bir faytonun en
oniinde, arkada da iki giizel ¢cocuk oturmakta; faytonun arkasindan da yavas adimlarla sairin
tabura benzettigi biiyiik bir kalabalik takip etmekte; bir taraftan da ilahiler sdylenerek
mektebe dogru gidilmektedir. Sair sdylenen mektep ilahilerinden bir boliime de siirin baginda
yer vermistir.” Folklorun ¢evreye (anlatim ortamina) ait gelenekleri zaman, yer ve eslik etme
olarak belirlenmistir (Ben-Amos 2003, 47). Boylece sair siiriyle; folklor iirinii olarak bir
ritlielin zamanini, yerini, katilimeilarini ve bu sirada icra edilen metni tespit etmis olur.

Gegis ritiielleri, kisinin bir statiiden diger statiiye gectikleri durumlarda gerceklestirilen
ritiiellerdir. Kisinin hayatindaki degisikligin farkina varmasimi ve yeni durumu konusunda
bilgi aktarimi saglar (Hanko 2006, 131). Giinay’a gore ise, “Geg¢is ritlielleri bir halden
digerine gegisi psikolojik olarak kolaylastirirken, kisiyi yeni durumun iiyesi olma konusunda
sartlandirir ve egitir” (1995, 2). Dolayisiyla “Amin Alay1” ya da “Bed-i Besmele” denen toren
cocugun bir statiiden diger bir statiiye gegisini saglayan bir gecis ritielidir.

1.2. Evlenme:

Safahat’ta temel gegis donemlerinden olan evlilikle ilgili olarak iki yerde; Birinci
Safahat’ta “Kése imam” (Ersoy 1973, 126-130) siirinde ve altinci kitap “Asim”da (Ersoy

8 Safahat’ta sézlii kiiltiir ortamlarinin adlandirilmasinda “HAGEM 100’lik Siniflama”si esas almmustir. S6z konusu siniflama
icin: Metin Ekici, Halk Bilgisi, Ankara: Geleneksel Yayincilik, 2004, s. 92-95.

“Mektebe baglama ile ilgili metinler i¢in bakilabilir: Ismail Kara ve Ali Birinci (Haz.), Mahalle/Sibyan Mektepleri, istanbul:
Dergéh Yayinlari, 2012.

% Akif, bu mektep ilahisini Hafiz Kemal’den almustir (Birinci 2012, 38).
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1973, 361-444), diglinlerden bahsedilmektedir. Sair, nikdh kiymaktan hoslanmadigini anlatan
Kose Imam’m agzindan dénemin diigiinleri hakkinda da bilgi vermis olur. Bir tarafta galgilar
esliginde eglenilmekte, diger tarafta diiglin yemekleri yenmektedir. Diigiin yemekleri arasinda
zerdenin ad1 geger.

“Asim”da ise Kartal’a bagli Kurna koyiinde yapilan bir kéy diiginii anlatilir. Sair
burada diigiin vasitasiyla halkin icine diistiigi sefiline durumu gozler Oniline sermeye
calisirken koy digiiniinii kayit altima almistir. Anlasildigr kadariyla diigiin sali gilinii
baslamistir. Carsamba giinii giires gliniidiir. Kirk elli koyli, giireslerin yapilacagi harman
yerini iyl gorebilmek i¢in bayira siralanmistir. Koylii gidasizliktan ve hastaliktan perisan
haldedir. Nihayet davulun ve zurnanin esliginde degnek¢i gelerek “Meydan agilsin, savulun”
diye bagirir. Ve sekiz pehlivan meydana ¢ikar. Ancak pehlivanlar bir deri bir kemiktir.
Avyakta duracak halleri yoktur. Yaglh giireste giyilen kispetin yerini ise eski bir ¢uval, ¢aksir
ya da bez salvar almistir. Pehlivanlar, iizerlerine az miktarda yag da siirdiikten sonra
meydana ¢ikarlar. Diger taraftan gelin arabasi gelir. Siska bir okiiziin ¢ekmekte oldugu gelin
arabasinin yarisi hasir, yarisi aba tenteyle kapatilmistir. Sair bu manzara karsisinda ge¢misi
hatirlar. Eskiden bu kdyden kalkan tabutlarin bile bu gelin arabasindan daha siislii oldugunu
sOyler ve hatiralarindaki diiglinleri anlatmaya baslar. Zurnalarin gokytiziinii inlettigi
diigiinlerde diigiin yemegi icin harman yerine kirk elli sini i¢inde koyunlar getirilir. Basa
abani sarik, sirta hilal gomlek, bele lahuri sal, iistiine sirma yelek, dize ¢uha potur giymis
erkekler sofralarin etrafini ¢evirir. Sirma iplikle islenmis peskirler dizlere serilir. Yemek
corbayla baslar. Sonra tiirlii tiirlii etler, ardindan hamurun cesitlisi ve taze kesilmis karla
soguk serbetler sunulur. Bakraglar dolusu buzlu ayran ortalikta doniip durur. Bu sirada 6gle
olur ve cemaatle 6gle namazi kilinir. Namazin ardindan giiresi duyuran incesaz baglar. Giires
meydaninin etrafi iple kusatilir. Kimi ath kimi yayan; kiz, kadin, oglan, erkek ve sayisiz araba
meydanin etrafina toplanir. Arabalar o kadar sisliidiir ki beyaz tenteleriyle gelin odast gibi
durmaktadir. Pehlivanlarin 6diilleri ise sekiz on segme davar, iki bas manda, birer tay, dana,
top top dokuma ve sayisiz peskirdir. Siiriintilecek yagin haddi hesab1 yoktur. Pehlivanlar sahin
gibi meydanda salinmaya baslar. Sag kollarinda giimiis kapli bazubendleri, boyunlarinda
muskalariyla pesreve baslayan ve ardindan tutusan pehlivanlari seyre doyum olmaz. Akif’in
burada anlattign diigiiniin benzerine “Istanbul Geceleri” adli eserinde Ayverdi de yer
vermektedir (1977, 180-184).

Evlilik etrafinda sekillenen diigiinler sayesinde kiiltiirel bellek nesilden nesile
aktarilmaktadir. Assmann, “grubun kendini canlandirmasinin ve kendine giivenini
arttirmasinin” yolu olarak gordiigli torenlerdeki “danslar, oyunlar, gelenekler, maskeler,
resimler, ritimler, yeme-i¢gme, mekanlar-alanlar, geleneksel giysiler, dovmeler, takilar, silahlar
ve benzeri seyler”in yazisiz kiiltiirlerde, [biz bunu s6zli kiiltiiriin devam ettigi kiiltiirler olarak
da diisiinebiliriz] kiiltiirel bellegin devamini sagladigini sdyler (Assmann 2001, 62).

Safahat’ta yer verilen diigiiniin zaman1 ve siiresine dair ayrintili bir Dbilgi
bulunmamaktadir. Geleneksel diigiinlerin siiresine bakildiginda yorelere gore degismekle
beraber genel olarak sali giinii baslayip persembe ya da cuma baslayip pazar giinii sona erdigi
gorilmektedir. Bu diigiinler “persembe diigiinii” ve “pazar diigiinii” olarak adlandirilir (Artun
2012, 200). Onceleri bir hafta kadar devam eden diigiinlerin (Santur 2005, 398) siiresi
giiniimiizde kisalmstir.

Diigilinler, ayn1 zamanda eglenmek i¢in 6nemli bir firsattir. Calgilar esliginde, mani ve
tirkiiler sdylenerek, kd¢ek oynatilarak, giires seyredilerek (Varvar 2010, 237-265), oyun
cikarilarak diigiin siiresince eglenilmektedir. Elgin’e gore (1991, 81) ozellikle diigiinler kdy

TURUK
International Language, Literature and Folklore Researches Journal
2015, Year 3, Issue 5
Issn: 2147-8872

-355-



Gitilten Kiictikbasmact wwuw.turukdergisi.com

orta oyunlarmin icra edildigi zaman dilimleridir. Siiresi giderek kisalan giinliimiiz
diigiinlerinde  eglence  cesitliliginin = azaldifi,  eglence  bigimlerinin  degistigi
gozlemlenmektedir.

Hayatlarindaki her tiirlii degisikligi yemekli ziyafetlerle kutlayan Tiirklerin (Ekici 2005,
185) yemek kiiltiirli i¢inde diigiin yemekleri 6zel bir yer tutar. Anadolu’da diigiin yemekleri
cok cesitli ve zengindir. Davetli olanin olmayanin katilabildigi (Ornek 1977, 196) diigiin
yemekleri i¢in yorenin meshur yemekleri imece usulii ve daha c¢ok erkek tarafinda
yapilmaktadir (Artun 2012, 208). Yorelere gore farklilik gosterse de ¢orbalar, etli yemekler,
pilavlar, hamur isleri, i¢cecekler ve tatlilar diiglin yemegini olusturmaktadir.

Temelde iklim ve c¢evre sartlarindan korunmak i¢in giyilen giysiler zamanla pek ¢ok
kiiltiirel islev yliklenmistir. Gilinlik ve is giyimi disindaki 6zel giinlere yeni giysilerle
katilmaya 6zen gosterilmektedir. Ozdemir, dzel giin toren, kutlama ve eglencelerinin “giyim
kusam tarzini belirleyen temel dinamikler” (2005, 272) oldugunu sdylemektedir. Diiglin gibi
0zel gilinlerde oOzellikle kadin giyiminde farkliliklar goriilmekte; en giizel giysiler giyilip
takilar takilmaktadir. Asim’da yer verilen diigiin erkek katilimci tarafindan anlatildigindan
erkeklerin giyim kusamindan haberdar olabilmekteyiz. Geleneksel erkek kiyafetleri genel
olarak fes, gomlek, cepken, kusak, salvar ve yemeniden (Varvar 2010, 167) olusmaktadir.

Bu iki siirle digin zamani; diglinler sali giinli baslamakta, ¢arsamba giiresler
sergilenmektedir; diigiinde eglenme sekilleri; ¢algilar esliginde eglenilmekte, giiresler
seyredilmektedir; diigiin yemekleri; ¢orba, et, hamur ¢esitleri, buzlu serbet, ayran, zerde ve
ozellikle diigiine katilanlarin klyafetleri6 yoluyla aktarilan kiiltiirel bellegin sézden yaziya
gecirilerek tespiti saglanmastir.

1.3. Oliim:

Temel gecis donemlerinden {igiinciisii olan “Oliim”, cenaze toreni, kirk mevlidi ve
mezarlik ziyaretiyle Safahat’ta kendisine yer bulmustur. “Ahiret Yolu” (Ersoy 1973, 136-139)
adli siirde bir evden cenaze c¢ikmaktadir. Mahalle halki sokaga birikmis, imamin duasina
“amin” demektedir. “Fatiha” okunduktan sonra imam; “merhiimu, nasil bilirsiniz” sorusunu
sorar; “hiisn-ii sehadet” ve “helallik” ister. Cenaze evden ¢ikarilirken pencerelerden basortiilii
kadin baglar1 goriiniir ve agit sesleri yiikselir. Kimisi kardesine, kimisi kocasina, kimisi
dayisina, kimisi komsusuna, bes yasinda bir kiz cocugu da babasina aglamaktadir. Cenaze,
kalabaligin omuzlarinda mezarliga dogru ilerler. Musallaya birakilan cenazenin namazi
kilinir; dua edilir; defin gerceklesir. “Hasir” (Ersoy 1973, 32-33) baslikl siirde, vefat eden
fakir ve kimsesiz bir kadinin cenazesini sarmak i¢in hasir almak isteyen bir miisteri attara
girer. Bu siirde, fakir ve kimsesizlerin cenazelerinin bes on yoksulun omuzlarinda taginarak
mezarliga getirildigi, mezarci tarafindan mezara indirildigi anlatilmaktadir. “Said Pasa
Imami1” (Ersoy 1973, 505-508) siirinde; Said Pasa fmami’nin’ yoluna ¢ikan yaslica bir kadin,
vefat eden kizinin cani igin kirkinct gecesinde mevlit okutmak istemektedir. Ancak
mevlithanlara verecek parasi yoktur. Mevlit, ge¢is donemlerinden 6liim etrafinda sekillenen
torenlerden biridir. “Mezarlik” (Ersoy 1973, 44-49) adl siirde ise Eyiip’e dogru ¢ikan sair

® Kuyafetlerle ilgili olarak genis bilgi icin: Kadriye Tiirkan, “Safahat’ta Giyim Kusamla Ilgili Tespitler”, I Uluslararas:
Mehmet Akif Sempozyumu, 19-21 Kasim 2008, Burdur: Mehmet Akif Ersoy Universitesi Rektorliigii, 2009, s. 459-466.

" Said Pasa Imami1” olarak bahsedilen kisi; XIX. asirda Osmanli Imparatorlugunun ¢okiis siirecine sahitlik etmis Uskiidarl
Seyh Seyyid Hasan Riza Efendi; hafiz, imam, miiderris, hattat, sair, hanende ve mevlithan olarak ¢ok yonlii bir sahsiyettir.
Said Pasa Imami olarak hanedana hizmet etmistir. Osmanli tarihinin en usta mevlithan1 olarak sohret bulmus, Istanbul’da
“Mecz{ib-1 11ahi” olarak tanmmustir (Alvan 2013, 427-428).
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“derya-y1 sermediyyet/sonsuzluk denizi” dedigi kabristanda, bir mezarin ayak ucunda ¢okmiis
bir ¢ocukla bir kadin goriir. Cocuk “Tebarekeyi ezbere “tilavet eyleme”’ktedir.

Oliim; gerek eski Tiirk inanglarinda gerekse Islamiyet’in kabuliiyle bir son olarak
goriilmemis, diinya degistirmek olarak kabul edilmistir. Kiiltiirel bellekte “mekan
degistirmek” olarak algilanan 6liim etrafinda olusan inang, toren ve kalip davramislar Ornek
tarafindan; “dlenin ote diinyaya gidisini kolaylastirmak”, “dlenin geri doniisiinii engellemek”
ve “Olenin yakinlarmin ruhsal durumlarim1 diizeltmek” olmak {izere {i¢ grupta toplanmistir

(1971, 108-109).

“Ahiret Yolu”nda yer verilen cenaze toreninde; 6lii i¢in dua, Gliiyle helallesme, cenaze
namazi ve agit ile karsilagilmaktadir. Bu uygulamalardan dua, helallesme ve namaz “6lenin
Ote diinyaya gidigini kolaylastirmak™ i¢in yapilan uygulamalardandir. Pek c¢ok toplumda
oldugu gibi 6lenin ardindan yas toreni diizenlemek ve bu sirada siir soylemek Tiirklerde de ilk
donemlerden beri goriilmektedir (Kaya 1999, 247-248). Tiirklerde cenaze torenleri bir araya
gelmek icin vesile olmus ve bu torenler “yog” olarak adlandirilmistir. “Yog” tdrenlerinde
aglamak ve agitin Onemli bir yer tuttugu (Roux 1998, 216-217)  kaynaklardan
anlagilmaktadir. Yasla ilgili adet ve uygulamalar “act ¢ekeni belli etme, belirli bir siire yeni
durumuna alistirma, acisim1 azaltma ve giderek bu durumdan ¢ikarma amacia yonelik”
(Ormek 1971, 81) olarak goriilmektedir. S6z konusu siirde yer verilen agitin, “6lenin
yakinlarmin ruhsal durumlarini diizeltmek” islevini yerine getirdigini sdyleyebiliriz. Imamin,
olen kisi icin helallik ve sahitlik istemesini Sedat Veyis Ornek, “aklama” olarak
nitelendirmistir (1975, 218). “Aklama” ile térende bulunanlar Glen kisinin iyi bir insan
olduguna, diinya ve ahiret i¢in sahitlik ederler, kendilerinde hakk1 varsa helal ederler.

*19%  ¢6

“Said Pasa Imami1” siirinde karsilagilan 6liiniin “kirk1” inanci, dliiniin “iicii”, “yedisi”,
“kirki”, “elli ikisi” ve “yili” olarak adlandirilan ve belirli giinlerde gerceklestirilen anma
glinlerindendir. Roux’a gore Oli i¢in yapilan torenlerle ecdat igin yapilan torenleri
karistirmamak gerekir. Ona gore; Olliniin ecdat haline doniismesi i¢in bir siire gerekmektedir,
ancak bu stire degismektedir ve kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Bununla birlikte gdmme ve
sonrasindaki ti¢lincii, yedinci, yirminci, kirkinci giinler ile -biz bu giinlere elli ikinci giinii de
ekleyebiliriz- y11 sonundaki torenler 6li igindir (Roux 1998, 224-225). O halde “Said Pasa
Imami1”nda, kirkinci giinii okutulmak istenen mevlit, dliiniin amldig: bir térendir. Bu trenin
Ornek’in tespitlerine gore dliiniin ruhunu memnun ederek “6lenin geri déniisiinii engellemek”
(Ornek 1971, 63-63, 78-79) icin yapildigin1 sdyleyebiliriz. Giiniimiizde de 6liim sonras: belirli
giinlerde yapilan bu torenlerde yemekler verilmekte, helvalar dagitilmakta, Kur’an ve
mevlitler okutulmaya devam edilmektedir.

Tarihin en eski donemlerinden bu yana atalara duyulan biiyiikk bir saygi dolayisiyla
mezarlara onem verilmistir (Roux 1999, 188-189). Olenin anmisin1 ebedilestirmek igin,
Kitabelerde de gordiigiimiiz gibi, mezar yerleri belli edilmis, amtlar dikilmistir. Ancak
Roux’un (1998, 220-225) da ifade ettigi gibi her 6len i¢in anit dikmek miimkiin degildir. Bu
durumda, mezarlik ve mezar tas1 sekillenmis ve giiniimiize kadar gelmistir. Bu sayede kisiler
mezarliklardaki ecdatlarina ait mezarlarin basinda onlar1 hatirlamakta, anmakta ve onlarin
ruhlarint memnun etmektedirler. “Mezarlik” siirinde, bir mezarin basinda “Tebareke”
okunmasini, Roux’un tespitinden yola ¢ikarak “ecdat anma” tdreni olarak kabul edebiliriz.
Assmann (2001, 64); olileri anmanin bir iletisim bi¢imi oldugu kadar, “ayn1 zamanda anma
toreninin belli bi¢imi, kurumlari ve ayini yiiriiten kisileri nedeniyle “kiiltiirel” oldugunu ifade
etmektedir.
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Oliim, Safahat’ta kiiltiirel bir olgu olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. “Ahiret Yolu”
siirinde yer verilen cenaze torenindeki dua, helallesme ve namaz “6lenin 6te diinyaya gidisini
kolaylastirmak™ i¢in yapilan uygulamalardandir. Agit ise “dlenin yakinlarinin ruhsal
durumlarini diizeltme” isleviyle karsimiza ¢ikar. Said Pasa Imamu siirindeki 6liiniin kirkinci
giinii mevlit okutmak ve Mezarlik siirinde yer verilen mezarlik ziyareti Oliiniin ruhunu
memnun ederek “6lenin geri déniisiinii engellemek” i¢indir. Oliiniin ardindan mevlit, Kur’an
okunmasinin ve yemek verilmesinin ayn1 zamanda “6lenin yakinlarinin ruhsal durumlarini
diizeltme” islevinin oldugunu da sdyleyebiliriz. Mezarliklarda, 6len yakinlar1 hatirlamak,
atalar1 anmak ve onlarin ruhlarint memnun etmek amaciyla g¢esitli adet ve inanmalarin
yasadig1 gézlenmekte ve yapilan ¢aligmalarda (Ciblak 2002, 607) da ortaya konulmaktadir.

2. Bayramlar, Torenler, Kutlamalar:

Safahat’ta sozlii kiiltiir ortam1 olarak karsilastigimiz unsurlardan birisi alt basliklar
“Dini Bayramlar”, “Milli Bayramlar”, “Kandiller”, “Kutsal Aylar ve Giinler”, “Hidrellez” ve
“Nevruz” olarak belirlenen “Bayramlar, Torenler, Kutlamalar”dir (EKici 2004, 93-94).
Safahat’ta bu baslik altinda degerlendirebilecegimiz dini bayram ve kandil tespit edilmistir.

2.1. Dini Bayramlar:

Kolektif bilincin iriinii olarak bayram kutlamalari, toplumsal hayatimizin en renkli
taraflarindandir. Safahat’ta dini bayram kutlamasi ile karsilasilir. “Bayram” (Ersoy 1973, 50-
52) adli siirde ¢ok renkli bir bayram kutlamasi anlatilmaktadir. Bu bayram, Ramazan Bayrami
olmalidir. Bayramin birinci glinii hava uygun olmamakla beraber, ikinci giin hava agilir. Sair
de Fatih’e giderek meydandaki bayram kutlamalar1 seyretmek, dostlarin1 ziyaret etmek icin
evden ¢ikar. Biiylik kiiclik, ¢ocuk yasl herkes bayrami kutlamak i¢in meydanda toplanmustir.
Adim basi besik salincaklar kurulmustur. Darbuka, def ve zilli saksaklar gegilince;
Japonya’dan getirilen insan surath bir canavarin sergilendigi bir ¢adirin 6niinde birer onluk
verip girmek i¢in kuyruk olmus ¢ocuklarin arasindan gegilir. Sira sira ¢adirlarin her birinin
onilinde bagirmaktan sesi kisilmis “ayakli ilan”larin sesleri yiikselmektedir. “Muhallebim ne
de kaymak!”, “Sifalidir macin!”, “Simid mi istedin ag?” seslerinin arasindan; bir basta
“Kuskunu kopmus eyerli diildiiller”, diger basta “Paldimi kopmus semerli biilbiiller!” goriiliir.
Baloncular, haciyatmazlar, firildaklar, horoz sekerleri, “civ civ 6ten oyuncaklar’dan baska;
sagda atlikarinca, solda tahtirevan, 6nde ¢ekgek, tepede ¢ifte kolan vardir. Obek &bek yere
¢okmiis develer gevis getirmektedir. Kosan, gezen, oturan, mani diiziip ¢agiranlar, davullu
zurnali dans edenleriyle diinya eglence yerine donmiistiir. Bu eglence ortaminin en g¢ok
eglenenler ise ¢cocuklardir. Cocuklar onar para vererek salincaga binmekte, tiirkiiler esliginde
sallanmakta, salincak¢inin “Yandi!” seslenisiyle tiirkiiler susmakta, salincak durmaktadir.
Sair, salincakta sOylenen tiirkiilerden birinin s6zlerine de yer vermistir.

Assmann, “kiiltiirel bellegin ilk Orgilitlenme bigimleri”nin “ritiiel ve bayramlar”
oldugunu soyler. Sozli kiiltiirlerde, kiiltiirel bellege katilmanin yolu “hazir bulunmak™tir.
Bayramlar kiiltiirel bellege katilmak icin “yaratilan bi¢cim”dir. “Bayramlar ve ritiieller,
diizenli tekrarlar1 ile kimligi koruyan bilginin iletilmesi ve devredilmesi, boylece kiiltiirel
kimligin yeniden {iiretimini istlenirler” (Assmann 2001, 59-60). “Bayram” siiri; eglence
mekani, eglence araglari, katilimcilari, yiyecekleri ve halk edebiyati {iriinleriyle donemin
bayram eglencelerini kaydederek bayrama dair kiiltiirel bellegi glinlimiize tagimistir.
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2.2. Kandiller:

“Said Pasa Imami” (Ersoy 1973, 505-508) adli siirde “Kandiller” basliginda
degerlendirebilecegimiz bir mevlit téreni anlatilmaktadir. Avizeler ve kandillerle bir 151k
caglayani olusturulduguna bakilirsa bir kandil gecesi olmalidir. On tarafi Ulker yildiz1 gibi
parlayan ve pencerelerinden 1siklar sagilan Sultan Yalisi’nda, Valide Sultan mevlit
okutacaktir. Kiyilar al, yesil, mavi fenerlerle donatilmistir. Misafirler bir taraftan cifte
kayiklarla denizden, diger taraftan karadan yaliya akin etmektedir. Fes, arakiye, sarik, yazma,
biirimciik, yasmak, taylasan, takke, nazarlikli hotoz, abani, mavi boncuk, oyanin tiirliisi,
yemenilerle sarilmis baslar bir renk ciimbiisii olusturmaktadir. Mevlit dolayisiyla kapilar
herkese acildigindan en az davetliler kadar davetsiz gelenler de vardir. Sinilerden etrafa
yayilan tiitsii kokular1 herkesi mest etmektedir. Orta katlarin, sofalarin davetli misafirlere
ayrildigt; sofralarin tahta iistiinde olmayisindan, burada bulunanlarmm merasime tabi olarak
agirbash hareket etmelerinden anlasilmaktadir. Yatsi vaktinde ¢ifte ezanlar verilir, yere boy
boy seccadeler serilir. Hep birlikte namaz kilindiktan sonra mevlide gecilir. Mevlithandan
baska ilahiciler de hazirdir. Alisilmis usule gore Once “tevhid” boliimii okunur. Bazen
dinleyenlerin de katilimiyla kimi yerlerde ilahi, kimi yerlerde duraklar sdylenir ve kalan iig
boliim de “terenniim” edildikten sonra sira “amin”e gelir. Seyh Galip’in Hz. Muhammed i¢in
yazdig1 naat1 okunur.

Mehmet AKkif, bu siirle ilgili olarak; “Ahlaki da sesi gibi ilahi olan bu adam
¢ocuklugumda bir kere dinlemistim. Said Pasa’nin kim oldugunu bilemiyorum.” (1973, 505)
diyerek kisisel bellegindeki bir aniyr misralara dokmiistiir. Sairin kisisel bellegindeki anisi
kiiltiirel bellegin sembolleriyle doludur. Kiiltiirel bellek ge¢misin belli noktalarina yonelerek
sembolik figlirlerde yogunlasir (Assmann 2001, 48-62). Bu siirde yer verilen mevlit
toreninde; icra edilen ‘“Mevlid”, “ilahi”, “durak”, “na’at”larla; Hz. Muhammed’e; Hz.
Daviid’a; edilen dualarla, tiitsiilerle yaraticiya, oliime, mahser giiniine odaklanilmistir. Bu
odaklar kiiltiirel bellegin bu torendeki sembolleridir. Yapisinda hem sézleri hem eylemleri
kapsayan ritiieller (Rappaport 1997, 249) ise, s6z konusu mevlitte goriildiigii gibi toplumsal
bellegin kusaktan kusaga aktarilmasinda 6nemli bir aracidir.

3. Mekanlar:

Geleneksel kiiltiirde medrese, tekke, cami, kahvehane, hamam, mezarlik etrafinda
sekillenen bir sosyal hayat s6z konusudur. Toplumsal ve kiiltiirel bellekte mekan 6nemli bir
role sahiptir (Assmann 2001, 62-63). Cadirci’ya gore kahvehaneler, pazar ve panayirlar,
camiler toplumun bir araya geldigi yerlerdendir (1997, 324-325). Nebi Ozdemir de medrese,
cami ve tekkeyi ilmi ve dinl sohbet mekanlar1 olarak; bozahane, meyhane, hamam ve
kahvehaneyi din dis1 toplu eglence mekanlar1 olarak (2005,102) degerlendirir. Safahat’ta da
cami, kahvehane, meyhane gibi sozIlii kiiltir driinlerinin tretildigi, icra edildigi fiziki
ortamlara rastlanmaktadir. Bu kamusal mekanlarin disinda kapali mekan olarak attar, yali,
konak, ev, oda gibi mekanlarla da karsilagilir. Kamusal alanlardan meydan da siirlerde yer
almistir.

3.1. Meyhane:

“Meyhane” (Ersoy 1973, 38-43) siirinde; basik tavanli, karanlik, sefil bir diikkkan olarak
tasvir edilen meyhanenin iginde tenesire benzetilen bir masa, eski piiskii bir sedir, sakat
iskemleler, kirik dokiik siseler, ¢inko tepsi, bes on kadeh, iki ii¢ testi goriilmektedir. Kirli bir
sandiktan tezgdh yapilmistir, isli bir lamba yanmaktadir. Bu isli karanlikta bir kiime fes,
takke, hirka, ceket, aba kimildanip durmaktadir. “Sefil bir sohbet” karanligi “vahset”e
doniistiirmiistiir. Bir taraftan da “tiirkii” soylenmektedir. Issiz insanlar meyhanede toplanarak
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vakit gecirmektedirler. Bir kadin, meyhaneden ¢ikmayan kocasii eve gotlirmek igin igeri
girer. Evde a¢ kaldiklarini, kizina kismet ¢ikmadigini, oglunun mektepten kovuldugunu
anlatir. Camasircilik yapan kadinin dayanacak hali kalmamistir. Adam, sarhos haliyle karisini
bosar, kadin da oldugu yerde diisiip bayilir. Sair, realist-natiiralist bakisla meyhaneyi tasvir
ederek, “sosyal hayatin ayrintilarin1 ve arizalarini meyhane ¢evresinde dile” (Gariper ve
Kigiikcoskun 2009, 147-148) getirirken, meyhanenin sozlii kiiltiir iriinlerine mekan
olusturdugunu goriiriiz.

Mehmet AKkif’in, toplumsal hayatimizdaki aksakliklarin kaynaklarindan biri olarak
gordiigii meyhane; kiiltiir tarihimizin 6nemli mekanlarindan biridir. Divan sairlerinin
eserlerinden yola ¢ikan Ridvan Canim, meyhanelerdeki icki meclislerinin kendine has
kurallarinin oldugunu ve bu kurallara uymayanlarin dislandigini anlatir. “Bezme katilanlar
niiktedan, kamil, yani olgun ve kiiltiirlii, glizel s6z s6ylemesini bilen, belagat ve fesahat ehli
kimseler olmalidir. Bu mecliste cahil, kaba ve cimri insanlara yer yoktur. Her birinin mutlaka
bir sanatta hiineri olmalidir. Bu tiir toplantilarda gereksiz séze yer olmadig i¢in, bunlarin
konusmalarinda da bos sozler bulunmamalidir” (Camim 1998, 124-125). Meyhaneye
“serbethane” denildigini soyleyen Balikhane Nazir1 Ali Riza Bey; meyhaneye devam edenler
arasinda niikteci, fikraci, sair, musikisinas, neyzen, keman calan, giifteci ve taklit yapanlarin
bulundugunu (tarih yok, 287, 292) belirtir. Ahmet Rasim, Istanbul’daki edebiyat mahfilleri
arasinda meyhaneleri de sayar (Aktas 1997, 367-440). 19. yiizyilin son ¢eyreginde Istanbul’u
anlattigi eserinde Mehmed Tevfik; meyhanelerdeki “mecalis-i isret”ten bahsederken bu tiir
meclislerdeki niiktelerden, fikralardan, siirlerden, sohbetlerden bahseder; bu mecliste
hanendelerin, sazendelerin, mukallitlerin bulundugunu anlatir (1995, 176-177). Samiha
Ayverdi (1977, 67) de meyhanelerde sair, edip, rint, hanende ve sazendelerin bulundugunu
soyler. Ozdemir Nutku’nun verdigi bilgilerden (1997, 41-42) ise meyhanelerde meddahlarin
gosteri yaptigl, kukla ve karag6z oynatildigi anlagilmaktadir. AKif’in tasvir ettigi meyhane her
ne kadar edebiyat mahfili olmaktan c¢ok uzak olsa da, meyhanede tiirkii sdylendigi
goriilmektedir.

3.2. Kahvehéane:

“Mahalle Kahvesi” (Ersoy 1973, 118-125) adli siirde Mehmet AKif bir kahvehaneyi
anlatir. Bu siirde AKif, “mahalle kahvesi”ni Dogu’yu oldiiren bir katil olarak goriir,
batakhanelere benzetir. Insamin mutlulugu; ailesiyle birlikte, evinde aramasi gerektigini
sOyler. Ardindan bir kahve tasvir eder. Kahveyi ahira benzeten sair, aralarindaki farkin birinin
yemlikli digerinin yemliksiz olusunda goriir. Pis bir esikten girilen kahvenin tiitiin
dumanindan duvarlarinin, pislikten zemininin rengi anlasilmamaktadir. Ortada bir mangal
vardir. Peykelerin tistiinde kirli yataklar, duvardaki oyukta camli bir dolap bulunmaktadir. Bu
dolapta siiliik bulunan bir kavanoz, kan almak i¢in bes on boynuz, kerpetenler, usturalar
siralanmistir. Kahveci hem dis tabibi hem berberdir. Kahvehanenin duvarlarinda Koéroglu
hikdyesinden Camlibel, Ayvaz, Koroglu; Sah Ismail hikdyesinden, Sah Ismail’in Arap
Uzengi’ye giirz ¢calmasi; Kerem; Ferhat ile Sirin’den elinden kazmas1 diisen Ferhat, acuze
kadin tasvirleri; bir baska resimde aslana binmis Haci Bektas; resimlerden bagka beyitler;
diger tarafta “Ah minel ask™ yazili bir levha asilidir. Kahvedekiler kagit oyunlari, tavla, dama,
domino oynamaktadirlar. “Asim”da da kahvelerde iskambil ve domino oynandigindan (Ersoy
1974, 384) bahsedilmektedir. Sair, mahalle kahvesini bir kez de “Berlin Hatiralar1” (Ersoy
1973, 330) siirinde Bat1 kahvehaneleriyle karsilastirmak i¢in anacaktir.

Osmanli’da 16. yiizyilin ortalarindan itibaren goriilmeye baslanan kahvehaneler bir
taraftan ilim irfan yuvasit olarak sekillenirken diger taraftan zaman iginde igsizlerin,

TURUK
International Language, Literature and Folklore Researches Journal
2015, Year 3, Issue 5
Issn: 2147-8872

- 360 -



wwuw. turukdergisi.com Giilten Kiictikbasmact

miskinlerin mekani haline gelmistir. Dursun Yildirim kahvehaneleri, “yazili ve sozel ortam
yaraticiliklarinin eristigi bir terkibin eseri” olarak goriir. Yazara gore bu terkip “soz, ses, dans,
zenaat, mimari, gosteri, sohbet, ilim ve sanat, elestiri, entrika, yonetim, kurum, fetva ve her
kesimden insanlar[dan]” olusan karmasik bir metindir (Yildirnm 2000, 42). Kahvehanelerin
acildig tarihten sonra, Istanbul’da ve Anadolu’da hizla yayginlasmasinin sebebi kamusal
alana olan ihtiyagta aranmalidir. Namik Ag¢ikgoz; kahvehanelerin medrese, saray, tekke ve
asker ocag1 gibi miiesseseler arasinda, din dis1 ve gayri resmi bir anlayisla kendiliginden
tesekkiil eden bir kurum oldugunu (1994, 1145) soyleyerek bu ihtiyact vurgular. Hattox’a
gore kahvehane, 16. yiizyll insanina evin dismna c¢ikmak i¢in mazeret saglamistir.
Kahvehaneye, kahve igmenin yaninda “disariya ¢ikmak, geceyi arkadas gevresinde gegirmek,
eglenme ve bagkalariyla goriismek icin” gidiliyordu (Hattox 1998, 79).

Osmanli sosyo-kiiltiirel hayatin1 ve halk kiiltiiriinii  sekillendiren baglica unsur
(Cobanoglu 2007, 34) olarak kahvehanelerin kaynaklar tarandiginda miisterisine, yapisina,
islevine gore; seyyar kahveciler, sokak kahvehaneleri, mahalle kahvehaneleri, semt
kahvehaneleri, esnaf kahvehaneleri, yenigeri kahvehaneleri, imaret kahvehaneleri, semai
kahvehaneleri, calgili kahvehaneler, kiraathaneler, bahgeli kahvehaneler, kir kahvehaneleri,
Hali¢ ve Bogaz kahvehaneleri, esrarkes ya da esrar kahvehaneleri, tiryaki kahvehaneleri,
meddah kahvehaneleri (Numan 1981, 65; Evrenl1996, 47-106) olarak c¢esitlendigi
goriilmektedir. Yine kaynaklardan Ozetle sOyleyecek olursak bu kahvehanelerde sazende,
hanende, kogek, berber bulunur; Kan Kalesi, Hamzaname, Battalname okunur; meddahlar ve
saz sairleri masal, siir sOyler; karagdz, hokkabaz, orta oyunu oynanir; mani atismalar1 yapilir,
muamma asilir imis (Evren 1996, 49; Tarih ve Toplum 1985a, 59; Tarih ve Toplum 1985b,
16-19; Unver 1963, 57). Kahvehanelerin asik edebiyatinin sekillenmesinde de 6nemli rolleri
s6z konusudur (Cobanoglu 2007). Cobanoglu’na gore kahvehanelerde ortaya ¢ikan sosyal
davranig kaliplar1 arasinda en 6nemlisi kahvehanelerin “edebi forum” haline gelmesidir (2000,
133). Kahvehanelerde asili olan “Goniil ne kahve ister ne kahvehane, goniil sohbet ister kahve
bahane.” gibi levhalar ise kahvehanedeki sohbet ortamina vurgu yapar.

Kahvehanelerin sohbet ortami olusturma, edebi forum olma, zarifler meclisi olma
disinda da islevleri s6z konusudur. Kahvehane sahibinin bu isten baska ugraslar1 da
bulunabilmekte; dis cekip, tiras yapmaktadir. Ornegin Mehmed Tevfik’in anlatti§1 mahalle
kahvesinin sahibi cerrahlikta meshurdur (1995, 53). Bazen kahvehanenin ismi, sahibinin
meslegiyle anilir. Bazen de bir berber, kahvehanenin bir kosesinde tirag yapar (Kiigiikbasmaci
2009, 39). Dolayisiyla kahvehanede, icra edilen meslekle ilgili olarak malzemelere de
rastlanir.

Bir mekan olarak kahvehanenin mimarisini sohbet ortami olmasi belirlemistir (Evren
1996, 44). Kahvehanenin mekan 6zellikleriyle ilgili, kaynaklardan 6zetle, sunlar sdylenebilir:
Bir veya iki boliimden olusan bir giris, ortasinda siis havuzu bulunan genisg¢e bir meydan,
meydanin etrafinda minderlerle dosenmis sedir, peyke ve kerevetler, ¢algicilar i¢in 6zel bir
yer, ortada bir mangal, kahve ocagi, ocagin yaninda kapakli dolaplar, raflar, siislii bir tavan
(Mehmed Tevfik 1995, 53; Numan, 1981: 65-67; Unver, 1963: 6061). Kahvehanenin
duvarlar resim ve yaziyla siislenir. Aksel’e gore kahvehaneler, resim anlayisimizi yansitan
yerlerdir (2010, 79). Hz. Ali, Hac1 Bektas, Zaloglu Riistem, Kan Kalesi, Hayber Kalesi,
Karacaoglan, Asik Garip, tabiat tasvirleri, saticilar, Hizir, ab-1 hayat gibi motifleri ihtiva eden
bu halk resimlerinden baska hiirriyet kahramanlari, miittefik devletlerin imparator portreleri
gibi, devrin sosyal ve siyasal durumunu yansitan resimler de bulunmaktadir (Aksel 1971, 181-
183; Aksel 2010, 79-88; Isin 1985, 550). Unver, kahvehanelere yazi levhalarmin daha az
asildigini, manzara resimlerinin hakim (1963, 69) oldugunu soyler.
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Safahat’ta tasvir edilen mahalle kahvesi; kahvehanelerin sayilan 6zelliklerinin izlerini
tagimakta, bir zamanlar dnemli bir kiiltiirel mekan oldugunu diisiindiirmektedir. S6z konusu
kahvehanenin duvarlarinda asili olan Camlibel, Ayvaz, Koéroglu, Sah Ismail’in Arap
Uzengi’ye giirz ¢almasi, elinden kazmasi diisen Ferhat, acuze kadin tasvirleri, aslana binmis
Hac1 Bektas resimleri kahvehanelerde karsimiza ¢ikan halk resimlerindendir. Bu resimlerden
bagka beyitler, “Ah minel agk” yazili bir levha da asilidir. Kahvehanenin mimarisi geleneksel
kahve mimarine uygun olarak insa edilmis, ortada bir mangal, etrafta peykeler bulunmaktadir.
Bu tasvir “mahalle kahvesi”nin sohbet ortam1 oldugunun gostergesidir.

3.3. Cami:

Safahat’ta sozli kiltir ortami mekanlarindan bir baskast olan cami ile de
karsilagilmaktadir. “Fatih Camii” (Ersoy 1974, 5-10), “Siileymaniye Kiirsiisiinde” (Ersoy
1974, 155-188), “Fatih Kiirsiisiinde” (Ersoy 1974, 239-296) ve cesitli vesilelerle bagka
siirlerde camiye ve mescide; cemaatle namaz kilmak i¢in arkadaslarla veya gocuklarla camiye
gidislere, camide cemaatle namaz kilislara, vaazlara yer verilmistir. Sabah yataktan kalkilir ve
uyanik bekleyen camilerin aydinlik kucagina sokulunur. Babalar namaza alismalar1 igin
¢ocuklarint camiye gotiirtirler. Cocuklar, namazda uslu durmalar1 tembih edilmesine ragmen
hasirlarin {izerinde oradan oraya kosturup dururlar. Siileymaniye ve Fatih camileri gibi
camilerde vaizleri dinleyen cemaat karsimiza cikar.

Cami, her ne kadar bir ibadet mekan1 olsa da, mahallenin toplumsal merkezi olma
(Ergeng 1984, 73) ozelliginin yaninda sozli kiltiir ortami olarak bir toplanma ve sohbet
mekan1 islevi de gormiistiir. Tespitlere gore camilerin bitisiginde i¢inde ocaklarin ve
dolaplarin bulundugu yan mekéanlar bulunmaktadir. Faroghi, bu mekénlarin oturmak icin
yapildiginin sanildigini ve 16. ylizyilin baslarinda bu yapinin ortadan kalktigini sdylemektedir
(2002, 182). Cami bitisigindeki bu boliimlere cami odasi denmektedir ve bu odalarin
kahvehane, oda bulunmayan yerlesim birimlerinde 20. yiizyilin sonlarina kadar varligin
sirdiirdiikleri  goriilmektedir. Cami odalarinda genellikle aksam namazindan sonra
toplanilarak sohbet edilir. Bazen camiden ayr1 olarak bir oda bulunmamakta, namazdan sonra
camide oturarak sohbet edilmektedir (Kiigciikbasmaci 2009, 80, 121-122). Safahat’ta camiye
bitisik bir odadan bahsedilmemektedir. Bununla birlikte Safahat’ta cemaatle namaz kilinan,
vaaz dinlenen dolayisiyla bir birliktelik mekéani olarak karsimiza ¢ikan camilerin gelenegin
devaminda rol oynadiklarini sdyleyebiliriz.

3.4. Ev ve Konak:

Sozlii kiiltiir ortaminin bir diger mekani evdir. Safahat’ta ev, “Seyfi Baba” (Ersoy 1974,
68-71), “istibdat” (Ersoy 1974, 85-92), “Kose Imam” (Ersoy 1974, 126-130) ve “Asim”
(Ersoy 1974, 361-444) siirlerinde ev ziyaretleri olarak yer alir. Ayrica “Asim”da, “Molla’nin
Koskii” (Ersoy 1974, 406) denen bir konaktan bahsedilir. “Seyfi Baba’da sair, hasta oldugunu
ogrendigi Seyfi Baba’y1r ziyarete gider. Bir komsu kadin hastay1 ziyaret ederek mangali
tutusturmustur, thlamur birakmistir. Seyfi Baba’yla sair hastaliga, ge¢im derdine, yasliliga
dair sohbet ederler. “Kdse Imam”da imam olan dostunu ziyaret i¢in evine giden sairi Kose
Imam sevingle karsilar. Kahveler, nargileler, enfiyeler, serbetler igilir, sohbetler edilir.
“Asim” admi tasiyan altinci kitap, Kose Imam’m Hocazade’yi ziyaretiyle baslar. Cay
demlenir, nargile, enfiye gelir. Once Kdse imam’in bir komsusuyla ilgili mesele konusulur;
dertlesirler; gidilen bir diigiinden bahsedilir; yeri gelir fikralar anlatilir; medreseler ve egitim
lizerine tartisilir; Konya gezisi anlatilir; hatiralardan bahsedilir; ashab-1 kiramdan 6rnekler
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verilir; yeri gelir atasozleri, deyimler kullamlir®; siirler okunur. “Istibdad” siirinde ise evde
“neva-saz bir glizel (d1” den bahsedilir. “Said Pasa Imami1” (Ersoy 1973, 505-508) siirinde
gecen “Sultan Yalisi’nda ise mevlit okutulmaktadir.

Ev ve konak bir araya gelinen mekanlar olarak sozlii kiiltiir tirlinlerinin icrasina, nakline
ve tretilmesine ortam olusturur. Ev, davet edilen ya da kabul edilenin girebildigi, herkese agik
olmayan 6zel bir alandir. Burke evi; aile yasamini, is veya eglence aligkanliklarini yansitan ve
bicimlendiren bir ortam olarak goriir ve Avrupa halk Kkiiltiiriinlin “uzun zaman evlerde
kapilarin ardinda yayildigini” (1996, 99, 128) sdyler. Ev, ge¢misten bu giine daha ¢ok
kadinlar olmakla birlikte, kadin ve erkekler igin toplanma, bir araya gelme mekani olarak
sOzIi kiiltiir tirtinlerinin icra ortami olmustur (Kiigiikbasmaci 2009, 115-120). Konaklar daha
cok sehir merkezlerinde, davete bagli olarak meclislerinin, sohbetlerin kuruldugu
mekanlardandir. “Biiyiik ve gosterisli ev” (Gilincel Tiirkge Sozlik, www. tdk.gov.tr/
27.05.2015) olarak tanimlanan konaklar varlikli kimselere aittir. Ozanoglu pek ¢ok calisani
olan konaklarin kapisinin herkese agik oldugunu sdyler (1976, 2-8). Konaklarin kapisinin
herkese ac¢ik olusu onu kamusal bir alan yapmaz. Konak ayni zamanda sahibinin 6zel
yasamina ait alani/evi oldugundan buradaki toplanmalara davetliler katilabilir. Konaklar
eglence ortami olarak da sozlii kiiltiiriin icra ortamlarindan biridir (Kiigiikbasmaci 2009, 109-
115). Nitekim Safahat’ta “Molla’nin K6skii”nde oynanan orta oyunundan (Ersoy 1974, 406-
407) bahsedilmektedir.

3.5. Oda:

Sozlii kiiltiir ortamlarindan biri olarak oda, Safahat’ta bir yerde gegmektedir. Asim’da
Konya’nm koylerini gezdigini anlatan Hocazade geceyi bir odada gegirdiginden bahseder.
Odanin sahibi “Mestanli Day1”dir (Ersoy 1974, 395). Sehir merkezlerinde hanlarin ve
kahvehanelerin islevlerini koylerde odalar gormiistiir. Odalar koyliiniin ortak mali veya
sahislara ait olan, yolcu ve misafirlerin agirlandigi, vakit gegirmek icin bir araya gelinen
yerlerdir. Herkese agik olusuyla kamusal bir alandir. Bir birliktelik mekani1 olarak odalar
sohbetlerin edildigi, oyunlarin ¢ikarildigi, halk edebiyati {irlinlerinin icra edildigi ortamlardir
(Kiigtikbasmaci 2012, 771-778).

4. Eglence Anlayisi:

Safahat’ta yer alan siirlerden donemin eglence anlayiginin izini siirmek de miimkiindiir.
Eglenme ve dinlenme ihtiyacini karsilamak icin gerceklestirilen etkinlikler olarak tanimlanan
eglence, farkli unsurlardan olusan Kkiiltiirel bir biitiin (Ozdemir 2005, 16, 81) olarak
goriilmektedir. Mehmet Akif Safahat’ta pek ¢ok yerde eglenceyi, eglence diiskiinliigiini,
eglenenleri, eglence mekanlarii, eglence araglarin1 farkli sebeplerle elestirirken
goriilmektedir. Sairin eglenme karsisinda takindig: tutumu yansitan misralardan yola ¢ikarak
Istanbul’daki eglence mekanlari, eglence araglari, dénemin eglence anlayisina dair ipuglarina
ulagilabilmektedir. Osmanli’da Batililagma siirecinin baglamasiyla birlikte hayatin her
alaninda degisim baglamistir. Eglence anlayis1 da bu degisim siirecinin etkisinde kalmis;
mesire yerlerinde degismeler baslamis, eglence mekani olarak oteller ve lokantalar
popiilerlesmis, dans, balo ve karnaval gibi yeni eglencelerle karsilagilmaya baglanmistir
(Karabulut 2008). Ozdemir’e gore tarihin ilk donemlerinden beri koklii ve kendine has bir
eglence kiiltiiriine sahip olan Tiirk eglence anlayisinda Dogu ve Islam gelenekleri uzun siire

8 Safahat’ta gecen Halk Edebiyat iiriinlerine dair bakilabilir: Arif Yilmaz, “Mehmet Akif Ersoy’un Siirlerinde Halk Kiiltiirii
Ogeleri —Halk Edebiyat1 Ogeleri-”, Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2012, S: 17, s. 163-
194.
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etkili olmusken, son iki yiizyilldan beri onceleri Fransiz, sonralar1 Istanbul’a kacan Beyaz
Ruslar araciligiyla ingiliz ve daha sonra Amerikan olmak iizere Bati’nin etkisi goriilmektedir.
Ayrica son zamanlarda internet {iizerinden saglanan iletisim ile farkli milletlere ait
eglencelerin etkisinde kalinmaktadir (Ozdemir 2005, 81-81). Safahat’in yayimlandig1 dénem
gdz oniinde bulunduruldugunda Tiirk eglence anlayisinin o donemde Fransiz ve Ingiliz
etkisinde oldugunu soyleyebiliriz.

“Fatih Kiirsiisiinde” (Ersoy 1974, 287-289) sair donemin genglerini eglence diiskiinii
olarak elestirirken diger taraftan hayatini zevk ve eglence ile gegiren bir ziimreden de
bahseder. Bu musralarla donemin eglence yerlerini ve nasil eglenildigini 6grenmis oluruz.
Beyoglu’nda donemin dnemli otellerinden biri olan Tokatliyan genclerin ugrak yeridir. Sairin
ziippe dedigi bu kisiler Beyoglu’nda azinliklarin diizenledigi karnavallara da katilirlar. 1913
Istanbul’unda Beyoglu, Galata, Florya, Uskiidar, Kagithane eglenmek icin gidilen
semtlerdendir. Konser, tiyatro, sinema, orta oyunu eglence vasitalaridir. Orta oyunundan
bahsedilirken Kavuklu Hamdi’nin, Abdi’nin adi1 geger. Kavuklu Hamdi ve Abdi 19. yiizyilin
orta oyuncularindandir (Kudret 2007, 52-53).

“Asim”da eglence mekani olarak Kagithane’den (Ersoy 1974, 403), meyhanelerin
bulundugu Sandikburnu’ndan (Ersoy 1973, 369) ve Kuzguncuk’ta oldugu sdylenen
“Molla’nin Koskii’nde oynanan orta oyunundan (Ersoy 1974, 406-407) bahsedilir. Oyuncu
kopek, kogek taklitleri yapar; Zuhlri’ye glkarg, Arap, Laz, Cerkes, Pomak taklitleri yapar.
Burunsuz Hasan’a tas ¢ikarttigr sOylenir. Orta oyununda abdal roliinii oynamak manasinda
kullanilan “abdala ¢ikmak™ (Ersoy 1974, 379) deyimi ile de karsilasiriz. “Meyhane” siirinde
Istanbul’un eglence yerleri olarak genel bir ifade ile Karsilar’dan (Ersoy 1973, 41)
bahsedilmektedir. “Hasir” (Ersoy 1974, 32) ve “Istibdat” (Ersoy 1974, 87) siirlerinde iki
yerde “Yayla” gecer. Yayla Meydani, Fatih’te semt insaninin hava almak ig¢in bir araya
geldigi (Kahraman 2011, 454) mekanlardandir. Istanbul’'un mesire yerlerinden biri olan
Yakacik (Kartalda bir mesire yeri) da “Istibdat” (Ersoy 1974, 85-92) siirinde karsimiza ¢ikar.
Yukaridaki ge¢is donemleri ve bayramlarla ile ilgili tespitler de donem insaninin nasil
eglendigini gostermektedir.

Mehmed Tevfik’in anlattigina gére Kagithane eglencelerinde kogek oynatilir, saz
dinlenir, hokkabaz bulunur; kadinlar kendi aralarinda salincaga binerek eglenirlermis (1995,
81-87). Kagithane mesire yerlerinden biri olarak Hidirellez kutlamalarinin yapildigr mekanlar
arasinda da yer almaktadir (Arslan 2012, 211). Uskiidar’in eglence mekani olusuyla ilgili
olarak ornegin Hidirellez’de cadirlarin, acik hava tiyatrolarmin kuruldugunu; tuluat, orta
oyunu oynandigini, kukla oynatildigini, saz takimlarinin, davul zurnanin oldugunu, ip
cambazlarinin, hokkabazlarin bulundugunu, atlikarinca, salincak, donme dolap, ugurtma gibi
oyuncaklarin oldugunu, destancilarm, gesit cesit saticilarin bulundugunu eski Istanbul’a dair
kaynaklar haber vermektedir (Arslan 2012, 217-218). Istanbul’un mesirelerini anlattig
yazisinda Oksiizeii (1962, 84-85) Kel Hasan’mn kumpanyasindan, Sururi ve Aski gibi
meddahlardan, ip cambazlarindan bahseder. Mesire yeri olarak Kagithane, Uskiidar Evliya
Celebi’de de gegmektedir (Kahraman 2010, 68-75, 146-148). Meyhane, Safahat’ta vakit
gecirilen, Safahat Alemine dalinan bir yer olarak goriilmektedir. istanbul’un meyhanelerini
semt semt sayan Mehmed Tevfik Galata, Beyoglu, Haskdy, Kadikdy, Uskiidar, Kuzguncuk’ta
da pek ¢ok meyhane oldugunu belirtmektedir (1995, 156-157). Istanbul’un kahvehanelerinde,
meyhanelerinde, mesire yerlerinde meddahlarin hikayeler anlattigini, taklitler yaptigin1 Nutku
(1997, 30-43) kaydetmistir. Sandikburnu’ndaki meyhanelere ve buradaki sairler, edipler,

® Zuhiird, tarih iginde orta oyununun aldig1 adlardandir (Kudret 2007, 13-17).
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rintler, hanende ve sazendelerle yapilan alemlere 20. yiizyilin baslarindaki Istanbul’u anlatan
eserlerde rastlanmaktadir (Ayverdi 1977, 62-69).

Safahat’tan yola ¢ikarak donem insaninin bayramlarda, diigiinlerde, mesire yerlerinde
birlikte eglendiklerini; ac¢ik mekanlardan baska kahvehane, meyhane, konak gibi kapali
mekanlarin da eglence mekani oldugunu soyleyebiliriz. S6z konusu zaman ve mekanlarda
meddah, orta oyunu gibi dramatik oyunlarla, giires gibi sporlarla, miizikle ve salincak gibi,
topac gibi baska eglence araglariyla eglenildigi goriilmektedir. Diger taraftan ise eglence
anlayisinda degismeler baslamis; eglenmek igin otellere, konser, tiyatro, sinemalara gidilir
olmustur.

Sonug:

Asmann, kimligin, bellek ve hatirlama ile ilgili oldugunu soyler. Bir birey kendi
kimligini bellegi sayesinde olusturabildigi gibi, “bir grup da grupsal kimligini ancak bellek
sayesinde yeniden kurabilir” (2001, 91). Kiiltiirel kimlik bellekle ilgili bir siirectir. Safahat
yazi araciligiyla kiiltiirel kimligi kaydederek bu siiregte yer almaktadir. Toplumlar belleklerini
olusturan kiiltiir sayesinde toplum olma 6zelligine sahip olurlar. Kisisel bellekle toplumsal
bellek birbirinden ayr1 olarak diisiiniilemez. Connerton’a goére en kigisel hatirlayisimiz bile
baskalarmin da sahip oldugu “kisiler, yerler, tarihler, sozciikler, dil bigimleri gibi seylerle
olur; yani, bir pargasi oldugumuz veya parcasi edildigimiz toplumlarin maddi ve manevi tiim
yasamlariyla birlikte gerceklesir” (1999, 60). Safahat’ta sair toplumsal meselelerle ilgisinin
neticesi olarak toplumsal bellekle ilgili bazi unsurlari da kayit altina almistir.

Her okumanin bir yorum oldugu kabul edilirse bu ¢alismada Safahat, bir kiiltiirel bellek
mekani olarak okunmaya ¢alisilmistir. Bu okumanin neticesinde Safahat’ta, “Hayatin Doniim
Noktalartyla Ilgili Gelenek-Géorenekler”den “Cocukluk Cagr”, “Evlenme” ve “Oliim” ile ilgili
amin alayi, diigiin, cenaze torenleri, mevlit; “Bayramlar, Torenler, Kutlamalar’dan bayram ve
kandil ile meyhane, kahvehane, ev, konak, oda, cami, mesire yeri gibi sozlii kiiltiir ortami
mekanlar1 tespit edilmistir. Ayrica donemin eglence anlayisina dair ipuglarina da
ulagilabilmektedir. Bir taraftan geleneksel eglenceler devam ederken diger taraftan eglence
hayatimiz Bati’nin etkisinde de§ismeye baslamistir. Stiphesiz sairin amaci toplumsal kimligin
bu unsurlarin1 kaydetmek degildir; ancak Safahat sairin iginde yasadigi toplumun
meselelerine ilgisinden dolayr doneminin aynasi durumundadir.
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