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ASHAB-I SUFFA’DAN KIRKLAR MECLISI’NE: YUNUS EMRE’DE “MiRAC”
VE “SEMA/SEMAH”
Oz
Yunus Emre, 13. ve 14. ylzyil Anadolu’sunda mensubu oldugu Horasan
Tarkmen tasavvuf ekoliniin doktrinlerini cagdaslarina kiyasla siirlerine
oldukca 6zIU bir sdyleyis ve bir o kadar da duru ve anlasilir bir dille yansitan
tekke-tasavvuf sairi olmustur. O’nun tasavvuf anlayisi, ilk érneklerini Hoca
Ahmed Yesevide goérdiigimuz ekolin temelini olusturan doért kap: ve kirk
makam Ogretisine dayanan bir anlayis Uizerine insa edilmistir. Vahdet-i viicut
felsefesi, devir nazariyesi, melamet anlayisi, sathiye gelenegi, velayet-ntibivvet
yaklasimi ve daha bircok tasavvufi disltince onun siirlerinde bu ekolin
ogretileri baglaminda sekillenmistir. Sonraki dénemlerde 6nemli bir kismi
Alevi-Bektasi inanci ve tasavvuf anlayisi icerisinde yasamaya devam eden bu
ogretinin bilhassa “Mira¢ ve Kirklar Meclisi” anlatis1 gibi Alevi-Bektasi
inancinin temel teoloji ve doktrinini olusturan hususlarinin Yunus Emre’nin
siirlerindeki yansimasi1 akademideki calismalarin dikkatinden kacmistir. Bu
tespitten hareketle calismamizda, Stinni ve Sii gelenekte karsilastigimiz mirag¢
anlatisindan oldukca farkli bir kurguya sahip olan Alevi-Bektasi gelenegine ait
mira¢ anlatilarinda yer alan “Kirklar Meclisi”, “doksan bin kelam” ve
“sema/semah” anlayisinin koéklerinin dayandigi Horasan Turkmen tasavvuf
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ekolline ait diislince sisteminin Yunus Emre’nin siirlerindeki izleri irdelenmis
ve mira¢ anlatisina ait unsurlar karsilastirmali olarak incelenmistir. Bu
cercevede, tasavvufta velayet ve niibtivvet makamlarinin tevhidine dayali bir
anlayis sunan Alevi-Bektasi gelenegine ait “Mira¢c ve Kirklar Meclisi”
anlatisinin ¢cok yoénlil bir bicimde Yunus Emre’nin siirlerinde s bir dil ve
sOylem tarziyla islendigi ortaya konulmaya calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Alevi-Bektasi, Mirag¢, Kirklar Meclisi,
Sema/Semah.

FROM ASHAB-I SUFFA TO FORTIES ASSEMBLY (KIRKLAR
MECLISI): “MIRAJ” AND “SEMA/SEMAH” IN YUNUS EMRE

Abstract

Yunus Emre became a Sufi poet who reflected the doctrines of the Horasan
Turkmen Sufi school in 13th and 14th century Anatolia with a very concise
expression and very clear and understandable language in his poems
compared to his contemporaries. His conception of Sufism is built on an
understanding based on the doctrines of "four doors and forty maqgams", the
first examples of which we saw in Hodja Ahmed Yesevi. Wahdat-i Wujud
philosophy, theory of revolution, understanding of melamet, the tradition of
shathiye, sainthood-prophethood approach, and many other Sufi thoughts are
shaped in his poems in the context of the doctrines of this school. In the
following periods, the reflection of this doctrine, which continues to live in the
Alevi-Bektashi faith and Sufi understanding, especially the basic theology and
doctrine of the Alevi-Bektashi faith, such as the narrative of "Miraj (Mirag¢) and
Forties Assembly (Kirklar Meclisi)", has escaped the attention of the work in
the academy. Based on this finding, the traces of the thought system of the
Horasan Turkmen Sufi school on which the understanding of the “Forties
Assembly”, “Ninety thousand kalam” and "sema/semah" are rooted in the
Miraj narratives of the Alevi-Bektashi tradition, which has a very different
fiction from the Miraj narratives we encountered in the Sunni and Shiite
traditions, were examined and the elements of the miraj narrative were
examined comparatively. In this context, it was tried to reveal that the
narrative of the "Miraj and Forties Assembly” which belongs to Alevi-Bektashi
tradition which offers an understanding based on the redemption of the
sainthood and prophethood authorities in the Sufism, was processed in a
multifaceted way in Yunus Emre's poems with a secret language and rhetoric.

Key Words: Yunus Emre, Alevi-Bektashi, Miraj, Forties Assembly (Kirklar
Meclisi), Sema/Semah.

Giris
13. ylizyill Anadolu’sunda bir taraftan Tiirkmen dede ve babalar onderliginde Anadolu’ya
gocler siirerken diger taraftan da sonraki yiizyillarda Horasan Erenleri olarak adlandirilacak olan
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dede ve babalarm tasavvuf anlayisinin Anadolu’daki tohumlar1 yesermeye baslamistir. Oyle ki kisa
bir zaman igerisinde Anadolu’daki Tiirkmen topluluklarinin 6nemli bir boliimii boylar, asiretler ve
obalar halinde bu dede ve babalara bagl 6rgiitlenmeler olusturarak Anadolu’da kurulmaya baglayan
beyliklerin yonetimlerinde sdz sahibi olmuslardir. Ote yandan ask, sevgi ve giizel ahlak merkezli
insa edilen Horasan Tiirkmen tasavvuf gelenegine bagli bu topluluklar ayni yillarda Anadolu’daki
siyasi ve sosyo-ekonomik gelismelerin neticesinde ortaya ¢ikan olumsuz sonuglarla da yiizlesmek
zorunda kalmistir. Dolayisiyla bu yiizyilda, bir tarafta genis halk kitlelerine ulasan ask ve melamet
merkezli bir ilim ve irfan kusagi yetisirken diger tarafta donemin olumsuz siyasi ve ekonomik
kosullarindan miitevellit Babal Ayaklanmasi adi verilen ve yine Tiirkmen tasavvuf onderlerinin
himayesinde gerceklesen halk ayaklanmasi da kaginilmaz olmustur. Bu ayaklanmanin dncesinde
meydana gelen ve ayni zamanda ayaklanmaya zemin hazirlayan Mogol Istilas1 ve bu istilanin
neticesinde olusan siyasi ve sosyo-ekonomik olumsuzluklar Anadolu’da bu yiizyilin neredeyse
yarisini kapsayan bir kaos donemine yol acmustir. Iste bdyle bir désnemde Yunus Emre, sevgi ve
barisa yonelik birlik anlayisini tesis eden dil ve sdylemiyle Horasan Tiirkmen tasavvuf ekoliiniin
Anadolu’daki onciilerinden olmustur.

Bu donemde, siirlerinde din, dil, irk ve mezhep gibi ayrigtirici sdylemlerin yerine ask ve
sevgiye dayali birlestirici bir dille ortaya ¢ikan Yunus Emre ve mensubu oldugu tasavvufi diisiince
ekollii catis1 altinda kendisinden Once yasayan ya da kendisiyle cagdas olan mutasavviflarin
metinlerindeki temel doktrinlerin dort kap1 ve kirk makam anlayisi gibi Horasan Tiirkmen tasavvuf
ekoliine ait kavramlar ve 0zgiin yorumlarla insa edildigine tanik olunur. Bu 6zgiin tasavvuf
gelenegini diger diisiince ve akimlardan ayirt eden en Onemli hususlarin basinda niibiivvet ile
velayet iligkisini mira¢ gecesi ve Kirklar Meclisi baglaminda yorumlayan dort kap: ogretisi
merkezli anlayis ve diislincenin geldigi goriiliir. Bu tasavvufi yaklagim baglaminda olusan edebi
sOylem doénemin mutasavvif sairleri tarafindan kimi zaman agiktan ac¢iga kimi zaman ise Ortiilii
sembolik bir dil kullanmak suretiyle eserlerde yer bulmustur. Dolayisiyla bu tasavvuf anlayisiyla
13. ylizy1l ve sonrasinda ortaya konulan edebi metinler, tasavvufi olarak dort kapimin biitiin
makamlarina hitap edebilecek kapsamli bir dil ve tislup yakalamistir.

Bu donemde tasavvufi baglamda sir bir dil ve ortiik bir sdyleyise sahip olan manzumeler
icerisinde Mira¢ hadisesini konu edinen eserler de ©Onemli yer tutmustur. Tekke-tasavvuf
edebiyatimizda miragndme ya da mirdciye adi verilen bu metinler, tasavvufi diisiince ve ekol
bakimindan birbirinden farkli li¢ ayr1 gelenek iizerine insa edilmistir. Bu dogrultuda Hz.
Muhammed’in mira¢ gecesinde yasadigina inanilan hadiseler manzum mira¢gname ya da miraciye
metinleri basta olmak iizere Mevlid-i Serif’te, Buyruklarda, erkdnnamelerde ve ¢esitli miistakil
tasavvufi eserlerde bu {i¢ farkli anlati gelenegi catis1 altinda aktarilmistir. Dolayisiyla s6z konusu
metinler, biiyiik cogunlukla miielliflerinin mensup olduklar1 tasavvufi ekolii ve takip ettikleri
gelenegi agik bigimde gosteren ipuglarina haizdirler. Hz. Muhammed’in miracin1 miistakil olarak
konu edinen bu metinlerin yani sira bircok asik ve tekke-tasavvuf sairi siirlerinde kimi zaman
dogrudan miract konu edinirken kimi zaman da miraca 6zgii kavram ve terimlere yer vermiglerdir.
Bu kavram ve terimler igerisinde veldyet anlayist baglaminda olugsan “Kirklar” veya “Kirklar
Meclisi” kavrami belli bir tasavvufl ziimreye ait mira¢ anlati geleneginin temelini olusturarak bir
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kiilt haline dontismiistiir. “Kirklar kiiltii” merkezli olusan bu anlati gelenegi Alevi-Bektasi inancina
mensup topluluklar tarafindan benimsenmis ve bu topluluklarin tasavvuf anlayist cergevesinde
sozlii ve yazili olarak giiniimiize kadar aktarilagelmistir.t

Yunus Emre’nin de siirlerinde mira¢ hadisesini dogrudan konu edindigi gibi miraca yonelik
kavram ve terimlere farkli siirlerinde yer verdigi goriilir. Yunus Emre, divaninda “miracg”,
“Kirklar” ve “semé/semah”® kavramlarina yer verdigi siir sayis1 divanin hacmi goz oniinde
bulunduruldugunda ilk bakista sinirli gibi goriinse de s6z konusu siirlerin igerik bakimindan Yunus
Emre’nin mirag, Kirklar Meclisi ve sema/semah anlayisinin tasavvufi diisiince ve fikir arka planini
analiz edebilmek ve mensubu oldugu tasavvufi ekol ve gelenek hakkinda belli bir diizeyde fikir
yirlitebilmek i¢in yeterli ipucu ihtiva ettigi goriiliir. Bu ¢ercevede calismamizda Yunus Emre’nin
“mirag”, “Kirklar Meclisi” ve “sema/semah” kavramlarini nasil ele aldigi iizerinde durulacak ve
konuya iligkin siirlerinin analizleri tizerinden mirag anlayisin1 hangi tasavvufi ekol iizerine insa
ettigi hususunda tespit ve degerlendirmelere yer verilecektir. Bu degerlendirmeler yapilirken Yunus
Emre’nin yasadigi donemi ve cografyay1 kapsayan 13. ve 14. yiizy1ll Anadolu’sundaki Tiirkmen
dede, baba ve dervislerinin Orta Asya’dan getirdikleri tasavvufi anlayis goz Oniinde
bulundurulacaktir. Bu sayede donemin tasavvuf anlayis1 baglaminda “mirag¢”, “Kirklar Meclisi” ve
“semd/semah” anlayisinin nasil konumlandirildigit Yunus Emre 6zelinde ve temsil ettigi ekol
bakimindan da Orta Asya ya da Horasan tasavvuf ekolii olarak adlandirabilecegimiz Tiirkmen
tasavvuf anlayisi genelinde ortaya konulmaya calisilacaktir. Ayrica 13. yiizyillda Anadolu’daki
Tiirkmen tasavvuf anlayisiin temel Ogretileri igerisinde yer alan “Kirklar” kiiltli merkezli bu
yaklagimin sonraki donemlere intikal eden inan¢ merkezli ritiiel yansimalari irdelenecektir.

1. U¢ Farkl Gelenek, U¢ Farkli Mirac Anlatisi

Yunus Emre’nin mira¢ ve ona bagh kavramlara yer verdigi siirler hakkindaki analizlere
gecmeden dnce mirag anlatisinin Islam literatiirii ¢atis1 altinda tesekkiil eden ii¢ farkli kurgusuna
kisaca deginmekte fayda vardir. Bunlardan ilki Siinni, ikincisi Sii gelenek tarafindan kabul goren ve
din Alimleri tarafindan cesitli sekillerde serh edilip yorumlanan anlatidir. Ugiinciisii ise Alevi-
Bektasi sozlii ve yazili geleneginde genis bir yer tutan Kirklar kiiltii merkezli tesekkiil eden mirag
anlatisidir. Buna gore {i¢ anlatiy1 birbirinden ayiran ve 6zellikle Alevi-Bektasi geleneginde mevcut
olup da Siinni ve Sii gelenekte olmayan ayirt edici temel hususlari sdyle 6zetleyebiliriz:

Alevi-Bektasi inancinda Siinni ve Sii gelenekten farkli olarak Peygamber mirag gecesinde
gogiin yedinci katina geldiginde onu bir aslan karsilar ve Peygamber tedirgin olur. Allah’tan gelen

! Kurklar Meclisi anlayismin Alevi-Bektasi inanc1 6zelinde yolun ve ritiiellerin mitik ve tasavvufi kdkenini olugturan bir kiilt oldugu
hakkinda ayrimntili tespit ve analizler i¢in bk. Akin 2020a.

2 “Sema” ve “Semah” terimleri hakkinda yapilan giincel galismalar “semah” 1stilahi, “sema” kavraminin Tiirk halk dilindeki telaffuz
bi¢imi oldugunu gostermistir. Mevlevi tarikatinda s6zcligiin kokenine bagl kalinirken halk arasinda sozciigiin asil soylenisi, sdzciik
sonunda yer alan uzun “a”nin da sdylenisine bagl olarak degisime ugramis ve “semah” bigimini almistir (Bozkurt 1995: 19; Mustan
Doénmez 2013: 76; Baharlu 2020: 185). Yine yoresel agizlarda “samah” ya da “zamah” seklinde kullanimlarin da mevcut oldugu
goriilmistiir (Ersal-Kayhan Kilig 2018: 3). Sonug olarak “halk nezdinde 6zellikle yaziyla standartlagtirmadan, “sema‘” kelimesinin
Tiirk halklarinin ses mahrecine uygun telaffuzu ancak fonetik bir ayrimdir ve dolayisiyla fonetik ayrimi kelimenin muhteva ve

islevine miitesamil olmadigini diistinmek yerinde olacaktir” (Baharlu 2020: 185).
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bir nida ile Peygamber, Hatem-i Enbiya adi verilen yiiziigiinii aslanin agzina verir ve aslan
sakinleserek kaybolur. Nihayetinde sir perdesi kalktiktan sonra Allah ile goriisiir ve doksan bin
keldm soylesir. Bu doksan bin kelamin otuz bini Hz. Ali hakkinda iken kalan1 Islam {immeti igindir.
Peygamber burada niyaz olarak siit, elma ve bal yer, doniip evine gelirken kendisine Kirklar
Meclisi’ne ugramasi soylenir. Kirklar Meclisi’nin kapisini galar, fakat “ben resuliim” dedigi igin,
“bize peygamber hacet degildir” cevabiyla iceri alinmaz. Kapiyi iigilincii ¢alisinda, “sirru’l Kayyum,
hadimii’l fukarayim”, baska bir rivayete gore de “ena miskinim, ena fikarayim” dedikten sonra igeri
alimir. Burada Kurklar ile tanisir, onlarin otuz dokuz kisi olmasi ilizerine onlardan ispat ister.
Kirklarin baginda bulunan sahis (Hz. Ali) kolunu agar ve iclerinden birisi onun koluna nester vurur.
Hepsinin kolundan kan gelir, bir damla kan da pencereden igeri siiziiliir. Disaridakinin Selman-1
Faris? oldugunu 6grendikten sonra Selman da meclise gelir ve yaninda bir {iziim tanesi getirir.
Peygamber Cebrail’in cennetten getirdigi nurdan tabakta bu iiziim tanesini ezer ve Kirklar o
serbetten i¢ip mest olurlar. Hepsi elest bezminin sarhosluguyla semaha kalkarlar. Peygamber de
onlarla birlikte semaha kalkar ve basindaki imamesi yere diiser. Kirklar, imameyi alir, kirk pargaya
boler ve bellerine kusak yaparlar. Semah bitince Peygamber Kirklar’in pirinin Hz. Ali oldugunu
ogrenir ve evine doner. Sahabenin yanmna geldiginde Hatem-i Enbiya’yr Hz. Ali’nin parmaginda
gdriir ve iimmetine hakikat sirrinin Sah-1 Merdan Ali hakkinda geldigini miijdeler.®

Mirag anlatisinin Siinni gelenek igerisindeki aktarimi ise kisaca sdyle 6zetlenebilir:

Cebrail, peygamberin gogsiinlii yardiktan sonra kalbini ¢ikartmig ve kalbinin i¢ini seytani
vesveselerden ve kirden arindirarak iman ve hikmetle doldurmustur. Sonrasinda merkepten biiyiik,
katirdan kiigiik oldugu belirtilen ve goziin ulasabildigi yere kadar adim atabilen “Burak” isimli
binek ile Beytii’l-Makdis’e goétiiriilen Peygamber Mescidii’l-Aksa’da namaz kilmigtir. Namaz
kildiktan sonra kendisine siit ve sarap dolu iki kap sunulan Hz. Muhammed siitii tercih etmis ve
icmistir. Cebrail Peygamber’e; siit ile fitrati segtigini miijdelemistir. Cebrail rehberliginde yedi kat
gokyiiziinii asmaya baslayan Hz. Muhammed birinci kat gokte Hz. Adem, ikinci kat gokte Hz.
Yahya ve Isa, iigiincii kat gokte Hz. Yasuf, dordiincii kat gokte Hz. Idris, besinci kat gokte Hz.
HarGn ve altinct kat gokte Hz. Musa ile karsilasip sohbet etmistir. Gogilin yedinci katinda yer alan
Beytu’l-Ma‘mir civarinda Hz. Ibrahim ile karsilasan Hz. Muhammed’e yine bu kat iizerinde
bulunan cennet ve cehennem gosterilmistir. Ardindan meleklt aleminde varilacak en son nokta
olarak nitelenen Sidretii'l-Miintehd isimli noktaya ulasan Hz. Muhammed bundan sonraki
yolculuguna Cebrail olmadan devam etmis ve Allah'iln makamina ulagmistir. Allah ile bulusan Hz.
Muhammed’e ii¢c hediye verilmistir. Bunlar Bakara Stresi’nin son iki ayeti, Allah'a sirk
kosmayanlarin cennete girecegi miijdesi ve (gilinde) elli vakit namaz kilma yilikiimliligidiir.
Peygamber bu hediyeler ile geri dénerken Hz. Misa’nin yanina ugramistir. Elli vakit namaz
yukiimliliigiinii 6grenen Misa Peygamber; elli vakit namazin iimmetine ¢ok agir gelecegini
belirttikten sonra Hz. Muhammed’e Allah’in huzuruna ¢ikmasini ve bu yiikiimliiliikkten indirim talep

3 Calismamizda kisaca &zetledigimiz Alevi-Bektasi “Mirag ve Kirklar Meclisi” anlatisinin tamami igin bk. Aytekin 1958: 7-10;
Aytekin 2001: 155-160; Bozkurt 2013: 15-24; Cura 2012: 12-15. Ayrica cem ritiiellerinde icra edilen miragnameler i¢in bk. Akin
2020a: 82-101.
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etmesini tavsiye etmistir. Hz. Muhammed’in bu tavsiyeyi on ii¢ dinleyerek bir ka¢ kez Allah’in
huzuruna gidip gelmesinden sonra namaz giinde bes vakte indirilmistir. Hz. Muhammed
gokyliziinden doniisii esnasinda bir kez daha Kudiis’e ugramis ve orada kendisinden once
gonderilen peygamberlerden olusan bir gruba rastlamistir. Bu gruba namaz kildiran Hz. Muhammed
Mekke’ye donmiistiir (Balc1 2014: 176-179°dan akt. Urkmez 2015: 12-13).

Mira¢ anlatistnin Sii inancindaki kurgusuna bakildiginda ise genel muhtevanin Siinni
gelenege benzedigi goriiliir. Ancak imamet doktrini baglaminda anlatilara Hz. Ali ve On Iki Imam
anlayisinin dahil edildigi goriiliir. Yine Peygamber’in birden fazla kez miraca ¢iktig1 aktarilir. Bu
miraglarin hemen hepsinde Peygamber’in mucizelerinden ve yasadigi olaganiistiiliiklerden ziyade
Hz. Ali ve imamet doktrinine vurgu vardir. Siinni gelenekten farkli olarak mira¢ hadisesi somut bir
sebebe baglanir. Bu sebep ise imametin belirlenmesidir.* “Siinni gelenekteki anlatilara gére Hz.
Peygamber mi’raca ¢ikarildigi zaman Rabbi ile gorlismiis ve doniiste bes vakit namaz, Bakara
siresinin son iki ayeti ve Allah’a ortak kosmayanlarin Cennet’e girecegi gibi hediyelerle
donmiistiir. Oysa Sii gelenekteki anlatilarda bu yolculuk biitiiniiyle Hz. Ali ile iliskilendirmis ve
onun, Allah katinda ne derece 6zel bir konuma sahip oldugunu ortaya koyma ¢abasi giidiilmiistiir”
(Balct 2012: 397). Burada alt1 ¢izilmesi gereken husus Sii gelenekteki mirag anlatis1 kurgusu ile
Alevi-Bektasi inanci baglaminda olusan mirag anlatist1 kurgusunun birbirinden olduk¢a farkli
oldugudur. Alevi-Bektasi gelenegindeki anlatilarda yer verilen Hz. Ali’nin gogilin yedinci katinda
aslan donunda Peygamber’i karsilamasi, doksan bin kelam anlayisi, Peygamber’in siit, elma ve bali
niyaz olarak aldiktan sonra doniiste Kirklar Meclisi’ne dahil olup onlarla birlikte semah dénmesi
gibi hususlara Sii gelenekte rastlanmaz.

Ug ayr anlat1 gelenegi arasindaki bu temel farkliliklarn yani sira Alevi-Bektasi geleneginde,
Stinni ve Sii gelenegin aksine Peygamber’in mira¢ gecesinde Hz. Ali ve Kirklar Meclisi diginda
herhangi bir Peygamber ya da veli ile karsilagmasi s6z konusu degildir. Oysa Siinni gelenekte
Peygamber; yukarida da belirttigimiz gibi Hz. Adem, Hz. Yahya ve Hz. isa, Hz. Yusuf, Hz. idris,
Hz. Harun, Hz. Musa ve Hz. Ibrahim ile goriismiistiir. Ayrica mira¢ gecesi kendisine siit ve sarap
dolu iki kap sunulmus, Peygamber siitii tercih etmis ve immetine sefaat kapisi agilmistir. Mirag
doniisiinde ise bes vakit namaz farz kilinmistir.

Alevi-Bektasi gelenegi igerisinde yasayan mirag¢ anlatisinin en dikkat ¢ekici 6zelliklerinden
biri de “doniis” bolimiiniin digerlerine gore daha fazla ayrinti igermesidir. Siinni gelenekte,
Peygamber’in mira¢ doniisiinde Kudiis’e ugradigi, bu siradaki mucizeler ve orada kendisinden 6nce
gonderilen peygamberlerden olusan bir gruba rastladigi ve onlara namaz kildirip Mekke’ye
dondiigl aktarilir. Mirag doniisii hakkinda bunun disinda bir teferruat bulunmaz. Ayrica birgok
Islam alimi arasinda Hz. Muhammed’in peygamberlere toplu namaz kildirma hadisesinin mirag
oncesinde olduguna dair bir kabul de mevcuttur.® Alevi-Bektasi inancinda ise bu durumun aksine
mira¢ doniisiinde anlatinin seyrini degistiren “Kirklar Meclisi” anlatiya dahil olur ve anlat1 yeni bir
boyut kazanir.

4 Konu hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Balc1 2012: 393-400.
5 Konu hakkinda ayrmtili bilgi igin bk. Urkmez 2015: 13.
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Gorildiigii iizere mirag hakkinda Siinni ve Sii gelenek ile Alevi-Bektasi catist altinda
sekillenen anlatilar arasinda oldukg¢a 6nemli farkliliklar mevcuttur. Bu farkliliklar ilk bakista sadece
sembolik diizeydeymis gibi goriinse de metinlerin arka planindaki teolojik yap1 ve tasavvufi doktrin
baglaminda oldukga ayirt edici 6zellikleri ihtiva etmektedir. Alevi-Bektasi inancinda anlatilara Hz.
Ali’nin ve Kirklar Meclisi’nin dahil edilmesi niibiivvet ya da imamet {izerine yogunlasan Siinni ve
Sii gelenekteki metinlerin aksine velayet ile niibiivvetin “Kirklar Meclisi” meydaninda tevhidini
simgeleyen farkli bir bakis agisina sahiptir. Yine s6z konusu anlatilarin Aleviligin temel ibadet
bi¢cimi olan cemin ve semah ritliellerinin kokenini agiklayan bir mit 6zelligi tagidigi goriiliir.
Anlatilarin sembolik anlam analizine yonelik degerlendirmeler ¢aligmamizin konu ve kapsami
disinda kaldig1 i¢in burada bu konuya ara verip Yunus Emre’nin siirlerinde mirac1 hangi gelenegin
bakis ag¢ist ve yorumuyla ele aldigina yonelik inceleme ve analizlerimize gegmeyi uygun

goriiyoruz.®

2. Mirac ve Hak ile Konusulan Doksan Bin Kelam

Yunus Emre’nin mirag ile ilgili siirlerinde yer verdigi olaylardan, mira¢ anlatisinin epizot
siralamasini da goz Oniinde bulundurarak oncelikle Peygamber’in “Sidretii’l-Miinteha”dan sonra
“kabe kavseyn” ve “ev ednd” makaminda Allah ile doksan bin kelam konusmasi hadisesini ele
almak daha uygundur. Miracin en iist makaminda yasanan bu hadisenin ardindan Peygamber’in
miragtan doniisii baslar. Yunus’un siirlerinde bundan Onceki olaylarin ise gelenekler arasi
farkliliklar igerecek sekilde degil de daha ortiik bir tarzda ele alindig1 goriiliir. Yunus’un doksan
bin kelami isleyis tarzi ise Alevi-Bektasi gelenegindeki mira¢ anlatilarinin 6zelliklerini yansitir.
Alevi-Bektasi inancinda mira¢ gecesinde Hz. Muhammed Cenab-1 Allah ile yiiz yiize doksan bin
kelam konusmus ve bu doksan bin keldmin altmis bini Islam {immeti icin, otuz bini ise “Hakk’in
sirr1 hakikat™ agiklamak icin sdylenmistir. Miracta konusulan bu doksan bin keldm inanci Buyruk
niishalari, miragnameler ve Alevi-Bektasi inancina mensup asik ve sairlere ait nefeslerde sik sik
konu edilmistir. Sah Ismail Hatayi’ye ait asagida yer verdigimiz mirA¢ndme bunun en belirgin
orneklerindendir.

“...Muhammed mi‘raca vardig gece

Kapuda gordiigii arslan Ali’dir

Cikard ytiziiglin verdi nigsane

Hakikat gordii kim Siibhan Ali’dir

Hak ile kild1 doksan bin kelam:
Otuz bin swrr ile sirdan Ali’dir” (Ergun 1956: 168).

6 Alevilikte mirag hadisesi ve Kirklar kiiltiiniin mit, tasavvuf ve ritiiel baglaminda sembolik anlam analizi hakkinda ayrintili bilgi i¢in
bk. Akin 2020: 163-218.
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Yunus Emre’nin iki ayri siirinde, miragta Allah’in Peygamber ile konustugu doksan bin
kelam1 tipki Alevi-Bektasi mirag anlatisinda gecen kurguyla ele aldigini goriiriiz. Yunus, ¢agdasi ve
kendisinden sonra yagamis olan Siinni gelenege mensup mutasavviflardan farkli olarak doksan bin
kelamin otuz binini sz olarak tanimlamistir:

“...Sidretii'l-Miinteha'dan andan igerii giden

Hig nisan eydimedi menzil-i niir i¢inde

Toksan bin kelimesi otuz bin ‘a4m u has1
Otuz bin haslarina otuz bin sirr i¢inde” (Tat¢1 1997: 396).

Sathiye tiiriindeki bir bagka siirinde yer verdigi bir beytinde ise otuz bin keldmin sir oldugunu
vurgulamakla yetinmeyip kendisinin de bu otuz bin sir kelam igerisinde oldugunu ifade ederek
hakikat kapisinda olduguna ve velayet makamina talip olduguna génderme yapar.

“...Toksan bin Hak keldmini sdylesicek Habib ile
Otuz bini sirr olicak ben ol sur olandayidum” (Tat¢1 1997: 233).

Alevi-Bektasi inancinda doksan bin kelamin taksiminin tipki Yunus Emre’nin beyitlerinde yer
verdigi sekliyle kabul gordiigii ve yasatildigi goriiliir. Buna gore doksan bin kelamin altmig bini
Peygamber’in immeti igin sdylenmistir. Ummet ise iki gruptan olusur. ilk grup, seriat kapisinda
bulunan biitiin halki temsil eder ve otuz bin kelam bunlara gelmistir. Yunus Emre’nin bu
gruptakileri ““am u has” olarak tanmimladig1 goriiliir ki bu “halk ve segilmis kimseler” anlamini
ihtiva eder. Ikincisi ise tarikat kapisina intikal etmis, yani yola revan olmus irfan ehli (has) kisileri
temsil eder ki diger otuz bin kelam de bu kategoride bulunanlar i¢in gelmistir. Yunus’un bu grupta
bulunanlari ise “haslar”’ olarak nitelendirdigine tanik oluruz. Buradaki segkinler ise tarikata intikal
etmis, yol ve irfan ehli kimselerdir. Ugiincii sirada taksim edilen otuz bin kelam ise sir bilgiyi temsil
eder. Alevi-Bektasi inancinda, bilhassa Buyruklarda “Hakk’in sirr1 hakikat™® olarak tanimlanan ve
hakikat kapisinda bulunan kisilere sdylenmesi gerektigi kabul edilen bu bilgi Hz. Ali, yani velayet
makam i¢in gelmistir. Nitekim son otuz bin keldmi Yunus Emre’nin de sir olarak tanimladigina
sahit oluruz. Bu asamalar, sirasiyla tasavvuftaki ilme’l-yakin, ‘ayne’l-yakin ve Hakke’ l-yakin
makamlarinda vakif olunacak bilgiye isaret eder.

Mirag’ta Peygamber’in Allah ile konustugu kabul edilen doksan bin keldm1 Yunus Emre’nin
mensubu oldugu ekol baglaminda degerlendirecek olursak Hoca Ahmet Yesevi'nin hikmetlerinde
de dogrudan “doksan bin niyaz” ya da “doksan dokuz bin hikmet” kullanimlarina yer verdigine,

7 Yunus Emre’nin kullandig1 “haslar” teriminin sema/semah ritiieli ile iligkilendirilisini Safiyyiiddin-i Erdebili’de (6.1334) de
gbriiriiz. Seyh Safi ve oglunun miiridi olan Ibn BezzAz tarafindan kaleme alinan Safvetii’s-safid’da semah “tevaciid, govde (beden) ile
yapilan semah; vecd, kalp ile yapilan semah; viicut ise ruh ile yapilan semahtir. Tevaciit genel sufilerin semahi, vecd has sufilerin ve
viicut ise haslar hasinm semahi” seklinde tanimlanmustir (ibn Bezziz, 1543: vr. 198a’dan akt. Baharlu 2021a: 14). Ayrica
Safiyyiiddin-i Erdebili sonrasinda Safevi soyunun inangsal ve siyasi durumu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Baharlu 2021b: 167-208.
8 Buyruktaki “Hakk’in Sirr1 Hakikat” baglig1 ve igerigi igin bk. Aytekin 2001: 14-15.
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kimi zamanda taksim edilmis ve her bir grup “otuz {i¢ bin” olarak tanimlanmis bir bicimde miragla
ilgili bu diisiinceyi konu edindigine tanik oluruz:

“...0tuz ¢ bin seriatta seyran olup

Otuz ii¢ bin tarikatta tayran olup

Otuz ii¢ bin hakikatta hayran olup

Bu diinyaya didar i¢in geldim dostlar” (Bice 2017: 475)

“...Ars ve kiirsiden asan Hazret’ine ulasan
Doksan bin niydz sdyleyen ya Mustafa Muhammed” (Bice 2017: 121)

Gortldiigii gibi Ahmed Yesevi’de kelam sayisi farklilik arz etse de kelamlarin tasnifi yine
seriat, tarikat ve hakikat kapilar1 baglaminda yapilmistir. Yesevi’nin diger hikmetlerinde de benzer
bicimde sonraki donemde Alevi-Bektasi geleneginde kabul géren mira¢ anlatisinda gegen unsurlara
tesadif ederiz. “Hz. Ali'nin yedinci felekte Hz. Muhammed'in karsisina aslan suretinde ¢iktigi ve
ondan bir nisan almadan daha ileri ge¢mesine izin vermedigi inanci”ni (Temizkan 2016: 12)
yansitan dizeler bunun en belirgin 6rnekleridir.

... Tortlingisi yar bolgan sir-i Huda Alidiir
Hem miracda yar bolgan sir-i Huda Alidiir” (Temizkan 2016: 12).

Diger taraftan Stileyman Hakim Ata’nin eseri olarak bilinen Kitab-1 Bakirgan’da ise doksan
bin kelamdan ve Alevi-Bektasi geleneginde mira¢ anlatisina bagl yer alan 6zgiin diger hususlardan
soz edilmez. Eserde yer alan Miragndme baslikli manzumede Siinni gelenegine uygun bir kurgu
oldugu goriiliir.® Ancak her iki mutasavviftan farkli olarak Yunus Emre’de otuz bin keldmm sir
olarak tanimlanig1 ayricalikli bir yerde durur ki bu da o donem igin melamet merkezli yapilanan ve
heterodoks olarak nitelendirilen Anadolu’daki dervis topluluklarina ziimrelere has bir sdylemdir. Bu
soylem sonraki donemlerde de Alevi-Bektasi gelenegine 6zgii bir kullanima doniiserek bu gelenek
icerisinde yasatilmistir.

3. Yunus’un Sir Dili: Ashab-1 Suffa’dan Kirklar Meclisi’ne

Yunus Emre’nin Hz. Muhammed’in miracin1 dogrudan konu edindigi miraciyelerinden
birinde Alevi-Bektasi, Siinni ya da Sii mira¢ anlatis1 geleneklerinin ayirt edici 6zelliklerine isaret
eden herhangi bir hususa rastlanmaz. Bu metinde, Peygamber’in Cebrail araciligiyla miraca davet
edilmesi, getirilen Burak vasitasiyla gokleri seyran etmesi, Cenab-1 Hak ile kavusup yiiz bin kelam
danigmasi, Burak’in nalinin arsta iz birakmasi ve iimmetine merhamet isteyip evine doniisii konu
edilirken miragta yasanan diger ayrintilara yer verilmez.1° Benzer olarak mirac1 dolayli yoldan konu
edinen ya da mirag ile ilgili unsurlara yer veren bazi siirlerinde de mira¢ hakkinda ayirt edici bir

9 Kitab-1 Bakirgan’da yer verilen miragnime metni igin bk. Sever 2018: 251-267.
10 S6z konusu siir igin bk. Tatg1 1997: 192-193.
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bilgiye rastlamayiz. Ayrica s6z konusu siirlerde Yunus Emre’nin, goniil aleminde kisinin kendine
olan yolculugunu ifade etmek i¢in mira¢ hadisesini devir nazariyesi baglaminda 6rneklendirdigine
tanik oluruz.!!

Yunus Emre’nin sathiye tiiriindeki bir siiri ile mira¢ hadisesine dogrudan ya da dolayh
degindigi bazi siirlerinde ise mensubu oldugu tasavvuf anlayis1 baglaminda Peygamber’in miracinin
arka planini aydinlatmaya yonelik 6nemli ipuglarina yer verdigi goriiliir. Yunus Emre bu siirlerinde
mira¢ hadisesine bakisini agiktan anlatmak yerine hakikat kapisi makaminin sdylemine uygun
olarak dort kap1 6gretisinin biitlin makamlarina hitap eden bir sir dili kullanmay1 tercih eder.

Alevi-Bektasi gelenegine ait mirag anlatisinda yer alan birgok hususu ihtiva eden bu siirlerin
bir kisminda Peygamber’in mira¢ doniisiinde karsilastigina inanilan Kirklar Meclisi’ne yer
verilmesi oldukg¢a dikkat ¢ekicidir. Yunus Emre, mira¢ anlatisim1 da kismen konu edinen bir
sathiyesinde Peygamber’in mira¢ doniisiinde Ashab-1 Suffa ile “yalincak” kaldigim1 ve onlarin
kirkinin bir gdmlekte, yani bir donda (bedende) zuhur ettigini ifade eder. Aynt zamanda Alevi-
Bektasi gelenegindeki mira¢ anlatisinda oldugu gibi siirin bir beytinde Kirklar’dan birisine vurulan
nester ile Peygamber’e ibret ve ispat gosterildigine atif yapar.

“...Muhammed ile bile Mi‘rac’a ¢ikan benem

Ashdb-1 Suffa’yila yalincak olan benem

Sabrila kana‘at1 virtibidiim bunlara

Kirkinu bir gonlege kana‘at kilan benem

Ol kirkdan birisine caldumuidr nesteri
Kirkindan kan akidup ‘ibret gosteren benem” (Tatg1 1997: 255).

Alevi inancinda batini bir gaip erenler meclisi olarak kabul goren Kirklar Meclisi’nin zahir
olarak da yorumlandigi goriiliir. Bu baglamda so6zlii gelenekte Hz. Muhammed’in sahabe
toplulugundan bir grup ile misriklerin kusatmasinda kaldiklari ile ilgili aktarimlar 6nemli bir yerde
durmaktadir. Bu kabullere gore, Hz. Hamza’nin da Miisliiman olmasinin ardindan miisriklerin,
Miisliimanlar tizerindeki baskis1 artmis ve Hz. Muhammed ve ¢evresindeki az sayida inanan sahabe
bu baskilardan korunmak {izere Mekke’nin giivenli yerlerinden olan Saab-1 Ebu Talip’e sigimmustir.
Konuyla ilgili olarak, Hz. Muhammed ve etrafindakilerin burada ii¢ y1l siiresince mahsur kaldig1 ve
yalnizca haram aylarda disar1 ¢ikabildikleri aktarilmaktadir. Bu siire boyunca miigrikler, kendi
aralarinda Misliimanlarla aligverisi, akrabalik bagi kurmay1 ve her tiirlii is birligini yasaklayan bir
anlasma yapmuslardir. Rivayetlere gore; Peygamber, yalnizca haram aylarda Kabe etrafinda
toplanan insanlara Islam’1 anlatabilmistir. Bu siiregte, Peygamber ve yanindakiler olduk¢a zor

11 6z konusu siirler igin bk. Tatg1 1997: 212-213; 229-231.
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zamanlar gecirmis ve giinlerce ag¢, susuz kalmislardir. Bu sirada, Peygamber’e en cok destek
olanlarin baginda, ayn1 zamanda ailesinin reisi olan amcast Ebu Talip gelmistir. Burada bulunan
sahabelerin yasli, geng, kadin ya da ¢cocuk tamami birlikte Peygamber’in sohbetlerine istirak etmis,
bircogu Kur‘an ayetlerinin inisine sahit olmustur. Yokluk igerisinde bulunan her lokma
paylasilmistir. Orada, geceleri ibadetler yapilmis, sohbetler edilmis ve kasideler okunmustur (Kogak
2003: 212-217). Alevi inancinda Kirklar Cemi’nin mitik kokeninin Gtesinde, tarihi kaynagimin da
Saab Muhasarasi’ndaki bu birlik anlayisina dayandirildigr goriiliir. Yine burada Peygamber ile
birlikte uzun yillar kalan kisilerin Ashab-1 Suffa oldugu kabul edilir. So6zli gelenekte, Saab
Muhasarasi’ndan haberdar olmayan Alevi topluluklar arasinda da belli bir donem, Peygamber’in
Ashab-1 Suffa ile diinya nimetlerinden olduk¢a uzak bir yasam siirdiigiine ve Kirklar Meclisi
anlayisinin bu tasavvufi kurumsal yapiya dayandigina dair aktarimlarla karsilagilir. Bu anlayisa gore
Ashab-1 Suffa, Kirklar Meclisi’nin yeryiiziindeki tezahiiriidiir.'?

S6z konusu metinler karsilagtirildiginda Yunus Emre’nin Ashab-1 Suffa meclisini mirag
hadisesi dahilinde ve kirk kisi olarak tanimladigi, ayn1 zamanda Alevi miragndme metinlerinde ve
Buyruk niishalarinda miracin aktarildigi boliimlerde anlatilan “Kirklar’in birinin koluna nester
vurup kirkindan kan akmasi” keramet motifine beyitlerinde aynen yer verdigi goriiliir. Yunus’un
ayni siirindeki “Ashab-1 Suffa’yila yalincak olan benem” dizesinin de “Kirklar ile iiryan olmak” ya
da “Kirklar ile iiryan semaha girmek” anlamini ihtiva ettigini goriiriiz. Bu karsilagtirmali inceleme
ve degerlendirmeler, Yunus Emre’nin bu siirinde Kirklar Meclisi’'ni Ashab-1 Suffa olarak
tanimladigini agik bicimde gdstermektedir.

Bu aktarimlarin yani sira Ashab-1 Suffa’nin kirkinin bir gomlekte zuhuru ise velayet anlayisi
ile ilgilidir. Alevilikte Hz. Ali, velayet nurunu temsil eder. Bu nur, Kirklar’da kirk parcaya boliiniip
zuhur ederken ayni zamanda Hz. Ali’de tek bir donda zuhur etmistir. Dolayisiyla Kirklar’in kirk:
bir, biri kirk olarak tasvir edilir. Gelenek icerisinde velayet nuru binbir dondan bas gdsterme, yani
sayisiz farkli goriiniimde tezahiir etme Ozelligine haiz olarak tanimlanir. Yine Alevi yaratilis
mitlerinde kainat yaratilmadan 6nce Hz. Ali ile Hz. Muhammed’in tek bir nurun ikiye bdliinmesi
suretiyle yaratildiklar1 aktarilir. Yunus Emre’nin yukaridaki beyitlerinde de hem velayet ve
niiblivvet nurunun tevhidine hem de Kirklar’in velayet nurunda bir bedende zuhur edebilecegine
isaret edilmistir.

Yunus Emre’nin, Peygamber’in mira¢ doniisiinde karsilastigi Ashab-1 Suffa’yr Kirklar
Meclisi olarak tasvir edisi bir bagka siirinde farkli bir yonii ile daha ayrintili olarak karsimiza ¢ikar.
Yunus’un bu manzumesinde, mira¢ doniisii hakkinda Alevi-Bektasi gelenegine uygun bir aktarim
goriiriiz.

“Dervisler gonli safa hilkkm ider Kaf'dan Kaf'a

12 Ashab-1 Suffa hakkindaki sozlii gelenekte anlatilan bu anlatilara 2007 yilindan bu yana Tiirkiye sinirlari igerisinde Dogu Anadolu
ve Giineydogu Anadolu bolgeleri basta olmak {iizere birgok yorede yaptigimiz uzun soluklu saha caligmalarinda ¢ok defa tesadiif
ettik. Yine Iran’da yasayan Ehl-i Haklar arasinda gerceklestirdigimiz saha caligmalarinda da benzer inanis ve anlatilarm yaygin
olduguna sahit olduk. S6z konusu derlemelerde goriisme yaptigimiz Alevi inang dnderleri ve iler gelenleri hakkinda calismanin
sonunda yer alan Kaynak Kisiler bagligina bakilabilir.
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Iy nice selatinler zebtin1 dervisleriin

Restl agdi Mi‘rac'a nazar eyledi hoca

Goriin goriin kim nige vasfini dervisleriin

‘Ars'dan dondi Mustafa anda ashdb-1 safi

Dinledi sozlerini str sozi dervisleriin

Restl indi tapuya elin urdr kapuya

Didiler kimsin ana miskini dervisleriin

Resiil girdi icerii yarenler turdi 6rii

‘Asiklar didar gordi visalin dervisleriin

Resil eydiir iy KayylGm bunlar ‘acayib kavim
Str denizi kilmissin gonlini dervisleriin...” (Tatg1 1997: 211).

Daha once de degindigimiz Alevi-Bektasi inanci mira¢ anlatisinda Peygamber, mirag
doniistinde Kirklar Meclisi’nin kapisini ¢galmis ve nihayetinde tigiincii denemden sonra bu meclise
dahil olarak ceme katilmis ve semah etmistir. Yunus Emre’nin yukarida yer verdigimiz beyitlerinde
de mira¢ doniisiinde Peygamber’in Ashab-1 Suffa ile goriistiigli ve dervislerin tapusuna varip
kapilarin1 galdiktan sonra meclislerine dahil oldugu aktarilir. Yunus’un, Kirklar’in ismini
zikretmeksizin ayni anlati boliimiinii konu edinerek Kirklar Meclisi’ne “Ashab-1 Suffa” ve
“dervisler” ad1 altinda yer verdigi goriiliir.

4. Ritiiel Evreni: Sema/Semah, Kopuz ve Dem

Yunus Emre’nin Peygamber’in miraci ile Ashab-1 Suffa’yr iliskilendirdigi yukarida yer
verdigimiz siirinin “Muhammed ile bile Mi‘rac’a ¢ikan benem / Ashab-1 Suffa’yila yalincak olan
benem” seklindeki ilk beytinde gecen “yalincak” sozciigii ayrica dikkat ¢ekmektedir. “Ciplak,
iryan” anlamlara gelen yalincak sozcliginiin, Alevi inancina ait miragname metinlerinde ve
Buyruk niishalarinda mira¢ hadisesinin anlatildigi boliimlerde, Peygamber’in mira¢ doniisiinde
ugradigr Kirklar Meclisi’nde yapilan semahi ifade etmek igin “liryan” bi¢iminde kullanildigina
tanik olunur. Burada iiryan sdzciigiiniin zahir anlamindan 6te “diinya malindan soyunmak ve
nefisten soyutlanmak”™ anlamini ihtiva ettigi goriiliir.

“... Muhammed esridi costu tac1 basindan diistii
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Ol serbetten biri igti climlesi oldu hayran

Icinden biri nus etti ciimlesi de oldu hayran

Miimin Mislim éiryan biiryan hep kalktilar semaha

Muhammed de bile kalkt1 Kirklar ile semaha
Ciimlesi el ¢irpiben dediler Allah Allah” (Akin 2020a: 89).

“Ezel Meclisinde Kirklar Cemi’nde
Muhabbet nuruna bezendi Ali
Kirklar ile bile irfan deminde

Askin boyasina boyand1 Ali

Bir kere Hu dedi kuruldu erkan
Hakikat sturildi dem ile devran

Kalktilar ayaga ciimlesi éiryan

Kirk kere meydani dolandi Ali” (Golpimarli-Boratav 1991: 261).

Muhammed’len Ali lahmike lahm’olanda

Hiinkar Hac1 Bektas Veli siirek siirende

Kirklar iiryan olup semaha girende

Yiiz yirmi dort bin nebinin basidir tevhid (Akin 2020b: 426).

Peygamber’in Kirklar ile birlikte semah etmesi Imam Cafer Buyrugu Maras Niishasi’nda
betimlenirken de benzer bi¢gimde #iryan sdzcligiiyle karsilasiriz:

“Kirklar ol serbetten igtiler. Ciimlesi mest-i elest oldu ki oturduklar1 yerden ayagi durdular.
Bir kere ya Allah deyip dest verdiler. Uryan ve biiryan semd’a girdiler. Seyyid dahi bunlarla sema
ederken miibarek bagindan Imamesi yere diistii. Ol Imameyi aldilar, kirk pare kildilar. Baglayip
tennure ettiler” (Aytekin 2001: 120).

Bu karsilagtirmalardan da anlasilacagi iizere Yunus Emre’nin “Ashab-1 Suffa’yila yalincak
olmak™ ifadeleri ilk bakista mdsivadan soyutlanmak olsa da burada asil anlam alanin1 semahin
olusturdugunun altin1 ¢izmek gerekir. Sema, elest bezmindeki “ben sizin rabbiniz degil miyim?”
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seklindeki ilk hitaba cevaben ruhlari “beli” dedigi ilk an1 hatirlatan bir cosku ve vecd halidir. Bir
baska goriise gore ise yaratilistaki “kiin” (Ol) emrinin biitiin varliklarda hissedilen ilk coskusunu ve
onun ruhlara verdigi lezzet karsisindaki tepkiyi ifade eder. Dolayisiyla can, ne zaman bu hitaba ya
da nidaya benzer ses duyarsa vecde gelir ve sema eder (Baharlu, 2020: 186). Nitekim mirag
gecesinde, Kirklar Meclisi’nde Peygamber’in de dahil oldugu ilk cem ve semah icrasi araciligiyla
“elest bezminin sarhoslugu” yeniden yasanmistir. Ik yaratilista ar1 bir ruh olarak var olan insan,
beden dahil her tiirlii maddeden soyutlanmis halde tasavvur edilir. Iste insanin bu hali, onun iryan
halidir. Dolayisiyla semah eden bir can, haliyle liryan olmak durumundadir. Ciinkii ancak bu sekilde
ilk yaratilis anina donebilecek ve o ilahi lezzeti tadabilecektir. Bu sebeple Alevi-Bektasi
geleneginde cem ve semah ritiielleri mira¢ ve Kirklar Meclisi iliskisi {izerinden ilk yaratilis aniyla
iligkilendirilmis, mira¢ konulu manzum ya da mensur biitiin metinlerde tipki Yunus’un beyitlerinde
oldugu gibi semabh ritiieli, “liryan olmak” kosuluna baglanmistir.

Yunus Emre sema konusundaki tutumunu farkli beyitlerinde de oldukga acik bicimde dile
getirmistir. Bu beyitlerinde ise semanin dini-tasavvufi bir ritliel olusuna ve baz1 kesimlerin bu
ritliele olan diismanligina dikkat ¢ektigi gdzlemlenir. Burada aslinda dogrudan seriat kapisi ehline
hitap eden bir islupla karsilagiriz. Ciinkii semah, Yunus Emre igin cennet beklentisi igeren ya da
cehennem azabindan kaginmaya yonelik seriat yasalarmin buyurdugu bir ibadet bi¢cimi olmayip
tarikat kapisina intikal etmislerin hakikate varmak i¢in gergeklestirdikleri vecd ritiielidir.

“Bu semd ‘a girmeyen sonina pesman olur

Irisiir biziimile ser-te-ser diisman olur

Bir nigeniin gonline seytanlar tolup durur

Erenler semd’na bunlar giiliisgen olur

Yinus eydiir Mevlana epsem otur yirlinde
Bu sohbete dGymeyen sonra savasgan olur (Tat¢1 1997: 113).

Yunus’un, “Cennet Cennet didiikleri / Bir ev ile bir ka¢ Hiiri / Isteyene virgil an1 / Bana seni
gerek seni” beyiti dort kap1 6gretisi baglaminda onun makamindan bizi haberdar eden satirlardir. O
dort kapt 6gretisini siniflandirirken de “Seri‘at-Tarikat yoldur varana / Hakikat-Ma‘rifet andan
iceru” beytiyle tipki sema ritiieli gibi hakikat ve marifet kapilarmin ¢abucak varilacak bir yol
olmadigini, seriat ve tarikat kapilarinin tahsil edilmesinin ardindan gelen asamalar oldugunu ortaya
koymustur. Dolayisiyla seriatin emir ve yasaklariyla yapilan ibadetleri ile tarikatin ibret ve
terklerinden farkli olarak marifet kapisin1 goniil géziiyle gérme; hakikat kapisini ise ask, muhabbet
ve vecd ile tanimlamistir. Dort kapi 6gretisinin temelini ise velayet anlayisi tizerine kurgulamistir:

“...Evvel kapu seri‘at ge¢se andan tarikat

Goniil evi ma‘rifet ‘1sk hakikat icinde
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Seri‘at sirin olur igidene hos geliir

Ne kim dilerse kilur ol seri‘at i¢inde

Tarikat can yoldasi can ile olur isi

Tarika giren kisi diin-giin ‘ibret i¢inde

Ma'‘rifet goniil ile diin i giin zariyila

Soylesem gelmez dile sirr-1 sifat iginde

Hakikat ‘1gskdur ‘1yan gorsiin ol sebih beyan
Hakikat donin geyen agir hil‘at icinde

Hakikate irenler hakikati bulanlar

Ne bahtludur canlar1 hep mahabbet i¢inde

Her kim seri‘at bile hem okiya hem kila

Ol gerek kim er ola diin-giin ta‘at i¢inde

Her kim tarika gire gerek mal terkin ura

Yola togr1 can vire bu tarikat iginde

Ma'rifet goniil sehri makamun bulur fakri

Bahri gerekdiir bahri bu ma‘rifet igcinde

Isdiir bunca avazlar didiigiim ma‘ni s6zler
Tapduk Ylnus't gézler bu vilayet iginde” (Tatg1 1997: 379-381).

Sema, agk ve vecd halini sembolize ettigi icin dort kap1 igerisinde hakikat kapisinin ritiieli
olarak tamimlanir. Dolayisiyla hakikat sirrina ermeyenler sema ritiielini idrak edemeyecek ve
bulunduklart makam baglaminda onu yorumlayarak bu ritiiele diisman olacaklardir. Nitekim Yunus
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bir bagka siirinde seriat ve hakikat kapilarin1 vasiflarini sayarken hakikat kapisinin kafirinin seriatin
evliyas1 oldugunu ifade eder:

“...Yitmis iki millete birligile bakmayan

Ser'ile evliyasa hakikatde ‘asidiir

Ser'ile hakikatiin vasfini eydem sana

Seri'at bir gemidiir hakikat deryasidur

Bundan igerii haber isit eydeyin iy yar
Hakikatiin kafiri ser'tin evliyasidur” (Tat¢1 1997: 76-77).

Yunus Emre’nin baska bir beyitinde benzer bi¢imde kopuz ve dem (igki) ikilisini de hakikat
ayinine dahil ettigini, seriat ve tarikat kapisina ait ibadetlerin bu makamda karsili§inin olmadigini
belirgin bir bi¢imde vurguladigini goriiriiz:

“Ben oru¢-namaz igiin siici i¢diim esridiim
Tesbih-seccade i¢iin dinlerem seste-kopuz” (Tatg1 1997: 161).

Benzer bigimde miistakil olarak “kopuz”u konu edinen siirinde ise kopuz hakkindaki seriat
kapisini temsil eden yasaklayict sdylemlere cevap veren bir lislup ile karsilasiriz. Kopuzun haram
olmadiginin ve ashinin helal oldugunun (murdar olmadiginin) altini ¢izerek sonraki yiizyillarda,
“Seytan bunun neresinde” dizesiyle asiklarin siirlerinde karsimiza g¢ikacak olan sdyleme ilham
kaynag1 olacak bicimde kopuzun kutsal bir ritiiel saz1 olduguna vurgu yapmasi ayrica dnemlidir.
Yunus, aynm siirde “Mevlana’nin sohbetinde saz ile ‘isret (dem/igki)” olduguna atifta bulunmus,
kopuzu ask makaminin ve ariflerin sazi olarak tanimlamaistir:

“Iy kopuzila geste aslun nediir ne isde

Sana su‘al soraram eydivir bana lisde

Eydiir ki aslum aga¢ koyin kirisi bir kag
Gel ‘isretiim dinle ge¢ ‘akli koma belesde

Eydiirler bana hardm ben ugrulik degiilem

Ciinki aslum mismildiir ne varimis kirisde

Agac deri dirildi kirisile bir old
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‘Isk denizine taldi bahane yok bu isde

Mevlana sohbetinde sazila isret old1

‘Arif ma‘niye tald: ¢iin bilediir ferisde

Hem meyhaneye varur hem biit-haneye girtir

Bunlar saklarlar seni sen gafilsin bu isde

Yinus imdi Siibhan1 vasf eylegil goniilde
Ayru degiil ‘arifden bu kopuzila ¢esde” (Tatg1 1997: 389-390).

Kirklar kiiltii iizerine kurulu olan Alevi-Bektasi gelenegi mira¢ anlatisi, aslinda Aleviligin
temel ibadeti olan cem ritiieli ve semahin kokenini ve ilk olusumunu izah eden bir yapiya sahiptir.
Bu mitik anlatiya gére cem ve semah ritiielleri, Peygamber’in mirag gecesinde Kirklar ile bir araya
gelmesinden ve semah etmesinden kalmistir. Cem ritiielindeki biitiin hizmetler ilk defa bu mecliste
icra edilmistir. Dolayisiyla cemdeki on iki hizmetin®® her birinin piri bu meclise mensup olarak
kabul edilir. Bilindigi gibi cem saz, semah ve dem ya da dolu adi verilen igki ile gergeklestirilen bir
ritlieldir. Bu hususlar geleneksel yapinin korundugu yore ve ocaklarda dort bagi mamur bir cemin
olmazsa olmazlar1 arasindadir. Zakirlik (asiklik) hizmeti'4, semah hizmeti ve dem/dolu hizmeti
(saki hizmeti) on iki hizmet icerisinde ritiielin isleyisini dogrudan etkileyen temel hizmetlerdendir.
Mira¢ ve Kirklar Meclisi iligkisi lizerine kurgulanmis bir anlati gelenegi ile kdkeni agiklanan cem
ritiielinin asli hizmetleri olan saz, semah ve dem/dolu hizmet icralarina benzer hususlara Yunus
Emre’nin yukarida yer verdigimiz beyitlerinde rastlanmasi onun mensubu oldugu Horasan Tiirkmen
tasavvuf ekoliiniin diisince yapisini ve bu baglamda olusan ritiiel evrenini yansitmast ve bu
gelenegin sonraki yiizyillarda Alevi-Bektasi inanci igerisinde siirdiiriildiiglinii gostermesi
bakimindan yeterli ipucuna sahiptir.

Sonug¢

Yunus Emre’nin mira¢ hadisesini dogrudan ya da dolayli olarak konu edinen siirlerinde
Kirklar Meclisi, Alevi-Bektasi geleneginde yasayan mira¢ anlatis1 kurgusuna uygun olarak “mirag
sonras1 Peygamber’in evine donerken meclisin kapisin1 ¢galmas1”, “Kirklar’in kirkinin bir gémlekten
bas gostermesi”, “Kirklar’dan birisinin koluna nester vurup kirkindan kan gelmesi”, “Kirklar’in
Hakk’1n sirrini, yani hakikati temsil etmeleri” ve “Peygamber’in Kirklar ile birlikte yalincak (iiryan)
semd/semah donmesi” olay ve motiflerini kapsayacak sekilde ele alindig1 tespit edilmistir. Yine

13 Alevilikte on iki hizmet pirleri ve ritiiellerde hizmetlerin icra baglamimda analizleri igin bk. Ersal 2016: 199-485; Akin 2020b: 227-
446.

14 Alevilikte zakirlik gelenegi ve bu gelenegin icra merkezli analizine yonelik giincel ¢aligmalar igin bk. Ciplak Coskun 2014: Akin,
2016: 7-26; Ersal, 2019.
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Alevi-Bektasi inancinda Peygamber’in mira¢ gecesinde Cenab-1 Hak ile konustuguna inanilan
doksan bin keldmin otuz bininin Hz. Ali ve velayet makamina hitaben hakikat kapisinin sirr1 olarak
kabul edildigine yonelik inanis da Yunus Emre’nin siirlerinde rastladigimiz 6nemli hususlardandir.
Bu baglamda, Islam literatiiriinde birgok alim tarafindan tasavvufun baslangici ile iliskilendirilen
Ashab-1 Suffa’nin, Yunus Emre’nin siirlerinde Kirklar Meclisi olarak tasavvur edildigini goriiriiz.
Alevi-Bektasi inancinin temel ibadeti olan cem ritiielinin mitik kokenini agiklayan “Mirag ve
Kirklar Meclisi” anlatisinin Yunus Emre’nin siirlerinde ortiilii bir su dil kullanilarak aktarilmasi
onun tasavvufi ritiiel kimligi hakkinda da bize 6nemli ipuglart sunmustur. Bu anlamda farkl
siirlerinde yer verdigi “sema/semah”, “kopuz”, “ceste”, “isret” ve “sli¢i” kavramlar1 bize hem
kendisinin hem de yasadigi donemde Anadolu’da hakim olan ve kendisinin de mensubu oldugu sufi
ekoliiniin ayin (ritiiel) kimligini yansitmasi bakimindan kayda degerdir. Nitekim s6z konusu
tasavvufi anlayisin ve ritiiel unsurlarinin iizerine insa edildigi mitik koken anlatisinin Alevi-Bektasi
geleneginde yasatilan “Mira¢ ve Kiurklar Meclisi” kurgusu ile eslesmesi; dort kapi Ogretisi
baglaminda hakikat makaminin tasavvufi diisiince sistemini, ritiiel evrenini ve sir anlayisint gozler
oniline sermektedir. Bu tespit ve analizler, Yunus Emre’nin siirlerinde ele aldigi konularin serhi ve
anlam alaninin tespiti ve analizi noktasinda dort kapt dgretisinin énemli bir baglam oldugunu
gostermektedir. Dolayisiyla bu ogretinin giiniimiize kadar aktarilmasini saglayan Alevi-Bektasi
yazili ve s0zlii geleneginin kendine 6zgili olusturdugu sir (ortiilii) dilin ¢éziimlenmesi ve tasavvufi
metinlerin analizinde bu gelenekten istifade edilmesinin gerekliligi calismamizin ortaya koydugu en
belirgin neticedir.
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