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KOROGLU DESTANINI HAKIKAT ALANI UZERINDEN OKUMAK!

Oz
Koroglu destani, Turk diinyasinin en kokld ve ¢cok katmanl epik anlatilarindan
birisidir. Aslinda destanin Kur’dn-i Kerim'de “ahsentil-kasas” (kissalarin en
glizeli) olarak nitelendirilen Hz. Yusuf Aleyhisselam’in kissasina bagh bir
hakikat alani zemininde insa edildigi géorilmektedir. Bu husus yazida ilk defa
ilim aleminin dikkatine sunulmustur. Dolayisiyla Koéroglu destaninin sézli
kultar ortaminda asirlar boyunca gecirdigi tesekktl, tekamul, ibda ve insad
sUrecleri, tesadtifi kurgulardan ya da alelade eskiyalik menkibelerinden ibaret
degildir. Toreli edebi dairede, ozan-baksi1 geleneginden asik-kissahan gelenegine
gecisle birlikte anlaticilarin Islami-tasavvufi umdeleri metnin ana tasiyici
sttunlarina dénutstirdigia goértilmektedir. Bu baglamda destan sosyo-kultiirel
yapinin niteliklerine goére (mesela Celali isyanlar1) canli gésterim ortamlarinda
degisip cesitlense de Ozltindeki Toreli edebi ve tasavvufi kodlan titizlikle
muhafaza etmistir. Yazida, Alexander Chodzko tarafindan derlenen
nushasindan hareketle destanin bu Toéreli temel karakteri Hz. Yasuf kissasiyla
mukayeseli bir surette ele alinmistir. Destanda basta Kéroglu'nun adi olmak
Uzere remizlerle 6rdltl yapinin s6z konusu kissa ile birebir 6rttistiigi ortaya
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konulmaktadir. Elbette bu yap: dogrudan hakikat alanina bagl olarak bir islev
kazanmistir. Dolayisiyla yazida Kéroglu destaninin bugiine kadar stirekli ihmal
edilen "dini-tasavvufi 6z(" dogrudan gtindeme getirilmekte ve edebiyat biliminde
daha 6nce ihmal edilmis olan bu hakikat bagi 6zglin bir ¢6ztimleme ile ortaya
konulmaktadir. Kisacas1 destan, sadece bir eskiya menkibesi ya da
kahramanlik maceras: degil; kolektif hafizada tevhid fikrini, insan-1 kamil
yolculugunu, ilahi aski ve adalet arayisini Hz. Yasuf kissasi temelinde stirekli
canli tutan koéklu bir "hakikat anlatisi" olarak degerlendirilmelidir.

Anahtar Kelimeler: Koroglu Destani, Hakikat Alani, Hz. Yasuf Kissasi,
Tasavvuf, S6zlu Kualtar.

READING THE EPIC OF KOROGLU THROUGH THE REALM OF TRUTH
Abstract

The Epic of Kbéroglu is one of the most deeply rooted and multi-layered epic
narratives of the Turkic world. In fact, it is observed that the epic is constructed
upon a truth domain tied to the story of Prophet Joseph (peace be upon him),
which is characterized in the Holy Quran as "ahsenu'l-gasas" (the most beautiful
of stories). This point is brought to the attention of the scholarly world for the
first time in this study. Therefore, the processes of formation, evolution, artistic
creation (ibda), and recitation (inshad) that the Epic of Kéroglu underwent in
the oral culture environment for centuries do not consist of random plots or
ordinary bandit legends. Within the literary circle bound by "Toéreli"
(tradition/moral code), with the transition from the ozan-baksi tradition to the
minstrel-storyteller (kissahan) tradition, it is seen that the narrators
transformed Islamic-Sufi principles into the main load-bearing pillars of the
text. In this context, although the epic changes and diversifies in live
performance environments according to the characteristics of the socio-cultural
structure (for example, the Celali rebellions), it has meticulously preserved its
fundamental literary and Sufi codes rooted in Téreli. In the study, based on the
manuscript compiled by Alexander Chodzko, this foundational character of the
epic tied to Toreli is addressed in a comparative manner with the story of
Prophet Joseph. It is demonstrated that the structure woven with symbols,
starting most notably with Koéroglu's name, corresponds one-to-one with the
aforementioned story. Naturally, this structure has gained a function directly
tied to the realm of truth. Therefore, the study directly brings to the agenda the
"religious-Sufi essence" of the Epic of Koéroglu—which has been continuously
neglected until today—and reveals this bond of truth, previously overlooked in
literary science, through an original analysis. In short, the epic should be
evaluated not merely as a bandit legend or an adventure of heroism, but as a
deeply rooted "narrative of truth" that continuously keeps the idea of tawhid
(divine oneness), the journey of the perfect human (insan-1 kamil), divine love,
and the quest for justice alive in the collective memory on the basis of the story
of Prophet Joseph.
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“Sanat, bir sevgi 6gretisidir.”
Didier Maleuvre
Giris

Mieke Bal (2020: 9), aslinda Kitab-1 Mukaddes’ten Thomas Mann’a kadar hikayenin bellegini
ortaya koymaya calistig1 “Yusuf Nasil Sevilir” adl1 eserinin Tiirkge Onséz’iinde, her anlatinin “en
yaygin kiiltiirel eser bigcimi” oldugunu belirttikten sonra, bunlarin “insanlarin nasil diislindiikleri
iizerinde ¢ok biiyiik etkilerinin var[ligindan]” s6z eder. Ayrica “dedikodudan romanlara, filmlere,
oyunlara kadar ve dini metinler de dahil olmak iizere, anlatilarin ders ¢ikardigimiz bir sonu vardir.
Sadece sonlarinda degil, anlatilarin seyri boyunca sunduklar1 dersleri degerlendirmek i¢in onlar1
yorumlayabilmek 6nemlidir” (2020: 9-10) der. Dolayisiyla biz de yazimizda, hemen hemen Tiirk
diinyasinin biiylik bir kismmma mal olmus Ko6roglu destaninin anlatis1 {izerinden bir kiiltiirel
yorumlamaya girismek istiyoruz. Bu sayede anlatinin hem de s6zlii kiiltlir ortaminin oldukga genis
Tiirk cografyasinda asirlar1 samil aktariminin nasil gergeklestigini ortaya koymaya calisacagiz. Bu
baglamda yazimizdaki temel tezimiz; Koroglu destaninin anlatisi, sozli kiiltiir ortaminda, elbette
canli gosterimin gergeklestigi baglamlara gore degisip doniisebilen, fakat son tahlilde “hakikat
alan”n1 Hz. Yusuf kissasinin belirledigi, elbette anlatici-kissahanlar maharetiyle bir ibda ve insad
siireci yasamis oldugudur. Dolayisiyla asirlar1 samil destan hakikatini bihakkin ortaya koyabilmek
icin anlatiy1 tamamen bu temel {izere ele alip degerlendirmemiz elzemdir. Yazida; 6ncelikle “hakikat
alam1” lizerinde kisaca durulacak; sonrasinda destanin neden hakikat alaninda Hz. Y{suf kissasina
bagh bir tesekkiil ve tekamiil siireci yasadigi ortaya konulacak ve dogrudan bu baglilik dahilinde

destan yorumlanmaya ¢alisilacaktir.

Walter Benjamin’e (2018: 48) gore her eser, “inang” ve “kiiltiir{in kiiltlesmesine bagl olarak
bir “hakikat alan1” yaratir. Bu baglamda, basta mitler olmak tizere sozlii gelenekteki her tiirli
anlatinin esasini da bu alan teskil eder. Dolayisiyla animistik ve totemistik kabulleri de dahil Tiirklerin
tarih boyunca benimsedikleri tiim din ve inanislar tamamen bu hakikat alanindan beslenir. Fakat hi¢
siiphesiz son mesru Hak din olan Islam’mn bu alanin tesekkiiliindeki agirligi tartisilamaz. Meseleye
dogrudan bu agidan bakilirsa basta soézlIi kiiltiir ortaminda olmak tizere her sanatkar, mutlaka Kur’dn
ve Siinnetulldh’a baglh temel hakikat alanindan beslenen bir ibda ve ingad siireci yasar. Nitekim
gelenegin “ozan-baksi”lardan “asik-kissahan”lara dogru doniisiimiiniin de tamamen bu esas
temelinde gergeklestigi goriilmektedir. Ozellikle de Dedem Korkut Hikdyeleri’nde, Dedem
Korkut’un Sahdbi’ye yakin bir kimlikle karsimiza ¢ikmasi bu durumu agikea teyit eder. Kisacasi her
sanatkar, bir nev’i kendi hakikat alanin1 da teskil eden metnini tamamen bu temel (hakikat alani)
iizere olusturmak zorundadir. Aksi takdirde, sanatkirin gelenek dahilinde bir kol, olgu, mektep,
gelenek, tip veya kiiltiir kalibina doniisebilmesi asla miimkiin degildir.

Koéroglu destaninin hakikat alanini ise dogrudan Kur’dn’da gecen Hz. Y@suf Aleyhisselam’in
kissas1 belirler. Zira kissa, bizzat Kur’dn’da “ahsenii’l-kasas” (=kissalarin en giizeli) olarak
nitelendirilmistir. Dolayisiyla gelenege bagli anlatici-kissahanlarin bu kissadan bigane kalmasi asla
disiiniilemez. Bal’in (2020: 10) dile getirdigi iizere kissa, “cesitli baglamlarda ve cevrelerde
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okunarak, yorumlanarak ve tekrar anlatilarak zaman ve uzayda yolculuk etmekte olan bir hikaye”
olup “gezegenimizin kolektif bir arada yasama dokusu i¢in can alict olan sosyal konular iizerine
odaklanmaktadir.” Bu yiizden de gelenegin en temel zemin metnini teskil eder.

Hikaye, “evli bir kadinin baska bir erkege olan askini, onu bastan ¢ikarma gayretlerini ve erkek
reddettiginde de onu ele verme tesebbiislerini sahneye koyar” (Bal 2020: 10). Tiim bu hususlardan
dolay1, “halk kiiltiirtiinde oldugu kadar, dini kanonlarda da diinya ¢apinda yaygindir” (Bal 2020: 10).
Hikayede 6ne ¢ikan konu, her ne kadar “cinsel arzu” olsa da “askin miikemmel ve somutlagmis hali”
ve “kadinlarda buna gbz yummayan ataerkil otoriteler” (Bal 2020: 10) hikdyenin agirlik merkezini
teskil eder. Oyle ki, “birgok kiiltiirlerde ve 6zellikle de diinyadaki tek tanrili ii¢ dinin herhangi birinin
veya hepsinin giiclii bir sekilde var oldugu kiiltiirlerde bu; kisitlamalara, yasaklara ve hatta tabulara
maruz kalan bir duygudur” (Bal 2020: 10). Fakat hikdye son tahlilde bize, “dile, gostergelere,
bakmaya, fantazi kurmaya veya hayallere dalmaya bagli”, “tam anlamiyla birlikte ac1 cekme duygusu
olan sempati veya merhamet ihtimalini de ayrica énermektedir.” (Bal 2020: 10). Ozellikle buradaki
“sempati” veya “merhamet” ihtimalinin hikdyenin Kur’dn versiyonunda one ¢iktigini belirten Bal
(2020: 10), bunu ““asktan hasta olmus halde evinde tecrit edilmis kadinla, onun hakkinda dedikodu
yapan sehirdeki diger kadinlar arasindaki gerilimde, birlikte act ¢gekme yoluyla bir dayanisma olur”
suretinde izah eder. Elbette, hikdyenin yazida da ele alacagimiz iizere her ne kadar epik destan
gelenegi dahilinde kazandigi bir mahiyeti s6z konusu olsa da Koroglu destaninda bizzat kahramanin
kendisinin ¢ektigi aciya bagli “sempati” ve “merhamet” iizerinden kazanmis oldugu otoritenin tipki
yukaridaki “‘ataerkil otoriteler’de oldugu gibi asil biiyiik devlet otoritesine karsi biiyiikk bir
miicadelesi, hatta ¢cogu zaman da galibiyet ile neticelenmis seriiveni s6z konusudur. Yine Bal’in
(2020: 11) belirttigi iizere bu gibi hikayelerde, “kadinlar, erkekler, giizellik ve cinsellik hakkinda
derinden paylasilan bir goriis” s6z konusudur.

Ayetullah Seyyid Rizasadr (Bendiderya 2011: 11), bu goriislerin disinda kissanin bir de ¢ok
“Oonemli bir sosyal boyutu” oldugunu belirtir ve bunu da kissanin “insanca bir yonetim tarzini
insanliga bilfiil gostermesi ve bir iilkenin basiret ve adaletle nasil yonetilebilece§inin 6rnegini bizzat
sergilemesi” suretinde ortaya koyar. Hatta onun bu izahindan hemen sonra dile getirdigi su goriisler,
kissanin muhatabi (dinleyici ¢evre) nezdindeki mahiyetini de ortaya koymasi bakimindan oldukg¢a
dikkat ¢ekicidir:

“Insanligin mutlulugu icin program yapmakta, takdirin karsisinda tedbirle ¢ikmakta,
gelecegi dogru okuyup basiretle davranmayt ogretmektedir.

Maddi diinyanin ne kadar kiigiik ve degersiz oldugunu gozler oniine sermekte, maddi
diinyamin iizerine basip gecerek ¢ok daha yiice bir diinya ve pek ulvi bir dleme
yiikselmekte, gaybdan haberler vermekte, mucize ve kerametin gercek oldugunu
gostermekte, muhatabin  seviyesini  yiikseltmekte ve onu melekit dleminde
dolastirmaktadir.

Bu biiyiik insanin kissasini bizzat Kur’dn anlatmakta ve bu yolla ‘insani tanima’ biliminde

veni bir fasil acarak fevkalade bir ‘insanbilim’ ornegi daha sergilemektedir.”

(Bendiderya 2011: 11).

Dolayistyla ayni hakikat alanindan beslenen Koéroglu destaninin da hakiki temelde muhatabi
nezdinde ayni tecriibeyi yasattig1 rahatlikla ifade edilebilir. En azindan, elbette tahkiyede yasanan
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magduriyete bagl olarak “basiret” ve “adalete” dayal1 bir yonetim anlayis1 i¢in hakim otoriteye kars1
biiyiik bir miicadele verilmesi bile destanda dogrudan muhatabin seviyesini yiikseltmeye doniik agik
bir gayenin giidiildiigiinii bize acik¢a isaret eder.

Hikaye, Kur’dn’daki en giizel kissa olmasi hasebiyle tefsire dontik pek ¢ok ¢alismaya da konu
edilmistir. Bu baglamda Yasin Pisgin (2022) ve Mehmet Okuyan’in (2019) dogrudan kissanin
tefsirine doniik ¢alismalar1 olduk¢a dikkat cekicidir. Kissa, Ibn Arabi’nin (2019) Fiisiisii’l-
Hikem’inde ise tasavvufi agidan yorumlanmistir. Toreli dairede din ve edebi gelenek arasindaki
kopriiyii tasavvuf teskil ettigi icin bu eserdeki yorum bizim a¢imizdan da bir hayli kiyymetlidir.

Ibn Arabi, kissadaki miicadeleyi, Ademoglunun insan-1 kAmil yolundaki miicadelesi olarak
goriir. Bu, son olarak bizim Bedriddin ile Zéhra Hikdyesinde (Capraz 2021) de ortaya koydugumuz
iizere, halk hikayecilik geleneginin tasavvufa dayali temel kiiltiirel kodlarina da olduk¢a muvafiktir.
Dolayisiyla Koroglu destaninin basta destan kahramani Koroglu olmak {izere tiim kahramanlarinin
bir kemal yolculugunda olduklar1 da rahatlikla ifade edilebilir. Bu baglamda Boratav (2014: 55), her
ne kadar Koroglu ve arkadaslarinin “en dar zamanlarinda bile namazlar1 terk etmemeleri”ni “en saf
halde’ki “dini unsur” olarak degerlendirse de aslinda bunun kahramanlarin kemal yolculugundaki
dini duyarliligin en somut gostergesi oldugu agiktir.

Son olarak kissanin dogrudan “psikoloji”ye agilan bir tarafi da mevcuttur. Hiiseyin Giinay ve
Ismail Kiling (2024: 23) hazirladiklar1 “Yusuf Suresine Psikolojik Bakis” adli ¢alismada Ydsuf
Stiresi’nin, “tam anlamziyla bir terapi suresi oldugunu”; bu ylizden kissanin ayni zamanda “en giizel
psikolojik kissa” suretinde de isimlendirilebilecegini belirtirler. Dolayisiyla aslinda her hikayenin
0ziinde mevcut olan terapi kudretinin Hz. YGsuf kissasinda zirveye vasil oldugunu sdyleyebilmek
miimkiindiir.

Kisacasi, biraz sonra ayrintili olarak ele alacagimiz iizere, tiim bu hususlarin destanda da elbette
kahramanlik destan geleneginin sinirlar1 dahilinde bir mazhariyeti mevcuttur. Konunun halkiyatta
bugiine kadar bu hakikat zaviyesinden ele alinmamis olmasi1 maalesef ¢ok biiyiik bir eksikliktir.
Dolayisiyla yazida bu husus, ilk defa tarafimizdan alanin dikkatlerine sunulmaktadir.

Hikaye, Bal’1n eserinde ortaya koydugu gibi Bati’da da Kitab-1 Mukaddes’ten Thomas Mann’a
kadar oldukga fazla islenmistir. Oyle ki, kissa asirlardir islene islene bir kiiltiirel bellege doniismiistiir.
Dolayistyla “bu hikayeler, dolagip dururken zihinleri ve hayatlar1 hala sekillendirmektedir.” (Bal
2020: 29). Iste hikayenin destanda da tesekkiil ve tecessiim eden hakikatini, tamamen Kur’dn’a bagl
hakikat alan1 zemininde ele alinip degerlendirilmesi elzemdir. Bizde bu kissanin hakikatine gegmeden
once gelenekte “kissa”’lara bagl tesekkiil ve tekamiil eden siire¢ {izerinde durmamizda ise biiyiik bir
fayda mevcuttur.

Agah Sirm1 Levend (2016: 161), “Ummet ¢agindaki Tiirk Edebiyati’nda hikaye tiiriiniin ilk
kaynagi, Kur’an’daki kissalar, dervigler arasinda yayilmaya baslayan enbiya ve evliya menkabeleri,
din ulularmin efsanelestirilmis kisilikleri ve kahramanliklari ¢cevresinde beliren sdylentilerdir” derken
aslinda hikayelerin ilk kaynaginin Kur’an’daki kissalar oldugunu bize acik¢a ifade eder.

Mehmed Fuad Kopriilii ise konu lizerine kaleme aldig1 ilk makalede (2012: 321-325), hikayeleri
mengeleri itibariyle “Eski Tiirk an’anesinden gelen mevzular”, “Islim an’anesinden gecen dini
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mevzular” ve “Iran an’anesinden gecen mevzular” suretinde ii¢ daireye ayirdiktan sonra, Toreli edebi
gelenekte hikayedeki biiyiik ekseriyeti, esasin1 Islam an’anesinden alan dini mevzularin teskil ettigini
sOyler. Kopriilii ayrica M. 1203-1398 seneleri arasinda ortaya konulan ilk eserlerden hareketle de bu
durumu, “o devirlerin dini-kahramanane hayati, bu cins eserlerin ¢ogalmasini icap ediyordu” (2012:
325) suretinde izah ederken Koroglu destaninin tesekkiil ettigi gerek tarihi gerekse sosyo-kiiltiirel
zeminin baglamimi da bize aktarir. Yani kahramanlik anlatisi, aym1 zamanda dénemin dini-
kahramanane hayatinin agik bir yansimasidir. Dolayisiyla dogrudan bu yansimaya bagh bir “Toreli

553

kahramanlik destan gelenegi’nin mevcudiyeti s6z konusudur.

Aslinda Boratav da 1931°de hazirlamis oldugu “Koéroglu Destan1” adli eserinde, “i¢lerindeki
aruzlu siirler, tasavvuf'tesirleri, dini koku, hep Divan Edebiyati’nin ve tasavvufi zevkin halk sairlerine
niifuzundan sonraki devri hatirlatiyor” (1984: 19) diyerek “din” ve “tasavvuf’un hikayelerin
tesekkiiliindeki roliinii agikga belirtmis olsa da daha sonra bu fikirleri, 1946 yilinda hazirladigi, halk
hikayelerini miinferit olarak en ince ayrintisina kadar tetkik ve tahlil ettigi kiilt kitabinda (=docgentlik
tezi) “adeta inkara girismistir.” (Capraz 2024). Dolayisiyla Boratav’in konu iizerinde neden bdylesine
bliylik bir fikir ayrilig1 yasadiginmi ifade edebilmek giictiir. Kanaatimizce bunda onun Kéroglu'nu
onceleri “destan” olarak kabul ederken sonradan tamamen bir “halk hikayesi” gérmesinin tesiri biiylik
olmalidir. Fakat ister destan ister halk hikayesi olsun anlati, 6ziinde sadece bir “misal”’den ibarettir
(Capraz 2023) ve yukarida Levend’den itibaren sdzlinii ettigimiz Toreli edebi gelenegin de bize
esasini Verir.

Tabii boylece anlatinin gelenege bagli mahiyetini ortaya koyduktan sonra akillara, “Peki,
anlaticty1 dogrudan Kur’dn’daki kissalara sevk eden temel saik nedir?” suretinde bir sual de gelebilir.
Cenab-1 Hak, Kur’dn’da, “Iste Biz, bu misalleri insanlar i¢in getiriyoruz, fakat onlari ancak alimler
akleder” (Ankebut, 43) buyurarak bu misalleri akleden insanlar1 “alim” sifat1 ile vasiflandirmaktadir.
Dolayisiyla bu biiyiikk miikafat, “bin yillardir gerek anlatilarin gerek anlaticilarin Kur’dn’daki
misalleri neden mehaz almaya ¢abaladiklarini da agikca ortaya koymaktadir.” (Capraz 2023: 50).

Bizde ise Hz. Yusuf kissasi, basta yazili gelenege tabi Divan Edebiyati olmak iizere bizim
Toreli Tiirk Edebiyati adin1 verdigimiz yapida mesnevi tarzi hayli zengin bir literatiire sahiptir.
Bilinen ilk Yusuf ile Zileyha mesnevisi, 1232-1233’te Yesevi dervislerinden Ali tarafindan
yazilmistir. Dolayistyla Tiirkler arasinda kissanin 13. yiizyildan itibaren yayginhik kazandigi
goriilmektedir. Sozlii edebiyat gelenegi ise kissay1 elbette sozlii kiiltiir ortaminin niteliklerine bagh
olarak kissaya ait gostergeleri belli kaliplara dokmek suretiyle, fakat her icrada canli gosterime bagl
stirekli degisen ve doniisen bir kurgu yapis1 dahilinde aktarmaya devam etmistir. Hi¢ siiphesiz, Hz.
Yisuf kissasina bagli bu kurgunun tiim Tiirk diinyasindaki en giizel ve en yaygin misalini ise bize
Koroglu destani sunar. Bu baglamda, destan1 daha yakindan incelemeye gecebiliriz.

Koroglu Destaninin Hakikati

Destanda Koroglu’nun sadece adi bile daha en bastan bize kissanin hakikatini verir: Kéroglu,
Hz. Yakiib Aleyhisselam {izerinden Hz. Yisuf’a uzanan kahramanin (erkeklik; kahramanlik) bize
kapilarini aralar. Zira Dogu’da bu kissa haricinde koriin oglu temsiline hayat verebilecek baska bir
hakikat anlatis1 yoktur. Diger taraftan destanin Ozbek versiyonunda Kéroglu mezarda dogar. Bu da
hi¢ sliphesiz, Hz. Ylsuf kissasindaki “kuyu” figiirliniin destanin ilerleyen bdliimlerinde de goriilecegi
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iizere hikdye anlatma gelenegine yonelik doniisiimleridir (tecelli). Destanda mezarin anne karni
vazifesini tistlenmesi ise hayli dikkat ¢ekicidir. Dolayisiyla mezar, annenin 6zneligine bagli olarak
kissadaki “kadin” ve “cinsellik” 6gelerini de bize ima eder. Mezar, son tahlilde ise Hz. Ylsuf™ta tecelli
eden ilahi giizelligin arz-1 endam ettigi Ziileyha’nin saraymin da bir temsilidir. Béylece Bal’in
yukarida hikayeye dair ortaya koydugu, “kadinlar”, “erkekler”, “giizellik” ve “cinsellik”” hakkindaki
“derinden paylasilan goriis” halkas1 daha destanin en basinda tamamlanmis olmaktadir.

Toreli kahramanlik destan geleneginde, aslinda tiireyisin, yani yeni bir baslangicin gdstergesi
olarak karsimiza “magara” (Hira, Sevr, Ergenekon) c¢ikar. Fakat magara, destanda mezara da
doniismek suretiyle Islimi acidan dogrudan “vel ba’su ba’de’l mevt’e déniik bir temsil niteligi
kazanir. Elbette gelenekte karsimiza ¢ikan tiim bu degisim ve doniigiimler, “tevhid” fikrine yoneliktir.
Bu yiizden Koéroglu, biiyiik bir zorluk ve miicadele ettigi her seyi alir, toplar ve Camlibel’e getirir.
Diismanlar ise saldirilarin1 Camlibel’e yaparlar. Dolayisiyla Camlibel, tipki Kéabe gibi tevhid fikrinin
anlatida tecessiim ettigi bir mekan niteligi kazanmigtir. Son olarak mezardaki bu dogum motifi, yine
Bal’in yukarida ortaya koydugu hikayenin “dile, gostergelere, bakmaya, fantezi kurmaya veya
hayallere dalmaya bagli” duygu durumlar1 yaninda bizde (=dinleyici c¢evresi) asil “merhamet”
duygusu etrafinda bir tevhid duygusunu da asikar eder.

Yine Toreli kahramanlik destan geleneginde, kahramanin ismini alabilmesi i¢in bir
kahramanlik sergilemesi gerekir. Destanda “Rusen Ali”, babasinin gozlerine mil ¢ekilmesi tizerine
sabir ve cesarete baglh sergiledigi kahramanliklardan sonra “Koéroglu” olarak anilmaya baglar. Bu
durum da hal-i hakikatte kissaya olduk¢a muvafiktir. Zira Ylsuf da basta kuyu olmak iizere basina
gelen tiim badireleri atlattiktan sonra Hz. Yasuf Aleyhisselam olur. Elbette her sey, sadece takdir-i
ilahinin tecellisine bagl ilerler. Oyle ki takdir, sonunda onu Misir’a sultan yapar.

Azeri sahasinda ise bizdekinin tam aksine Koroglu destanina hakikat nazari ile bakildig:
goriilmektedir. Galip Sayilov (2020), “Koéroglu Destanindaki Mistik-Islami Motifler” adli
calismasinda “Azerbaycan folkloru ve Islam dini sorununun karmasik tezahiirlerinden biri de
‘Koroglu’ destanidir” dedikten sonra destanda bu sorunun {i¢ ana temayiil tarafindan belirlendigini
dile getirir. Bunlar ise sdyle aciklar (2020: 18):

“1. ‘Koroglu’ destamnin Sovyet baskilari, Sovyet ateist ideolojisinin gereklerine uygun
olarak dini diisiincelerden miimkiin oldugunca yapay olarak arindirilmistir. Bu husus
ozellikle M. Tahmasib’in hazirladigi ‘Koroglu’ baskilari icin gegerlidir.

2. Destamin ‘Sovyet olmayan’ baskilarinda, ozellikle de Tiflis niishasi/Tebriz
versiyonunda, mitik, sufi, mistik ve Islami goriigler birlesmis ve son derece karmagsik
anlambilim yaratmigtir.

3. Tiirk halklar: arasinda yaygin bir destan olan Kéroglu destant, en karmasik inanglari
Islam ile birlestirir.”

Sayilov, oncelikle su ve dag inancinin (kiilt) tevhid inanciyla baglantisinin metinlerde agikca
goriilmekte oldugunu belirtir.? Sonugta ise “Destan, ideolojik 6zii itibariyla Islam kavramina

2 Sayilov, bugiin Tiirkiye’de halkiyatta da halen biiyiik 6lgiide gegerli olan, tamamen hakikatten uzak yaklagimi “su kiiltii” iizerinden
sOyle elestirir: “Suyun biitiiniin bir parcas: olarak goriilmemesi, biitiinden ayristirilip yalitilmas: ve sonra parcanin, kisaca biitiiniin
kargisina konulmasi, fetislestirilip tapinma nesnesi haline getirilmesi kesinlikle kabul edilemez. Ne yazik ki pek ¢ok arastirmaci bu
yolu izlemis, varolusu teolojik gergeklikten ayirmig ve onu daha fazla somutlastirmaya calismistir. Ancak ne kadar girisimde
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odaklanmaktadir. Destanda sunulan gerceklik Tanr1 ile baglar ve her durumda O iizerinde yogunlasir.
Kahraman kaderini, daha dogrusu kaderin misyonunu dogrudan Allah (C.C)’dan alir.” der (2020: 20).
Fakat elbette bu sahada Sii tesire de bagl olarak “Koéroglu” imgesinin, dini-tasavvufi baglamda Hz.
Ali imgesiyle baglantili oldugu diisiiniilmektedir. Zira Hz. Ali, “Ebu Turab”, yani “topragin
babas1”dir (Sayilov 2020: 22). Dolayistyla Koéroglu’nun mezardaki dogumu, Hz. Ali’nin tasavvufun
“aydinlanma” asamasindaki, esas olarak “hakikat” asamasindaki konumu ve kisiligi ile ilgilidir. Yani
onun lizerinden aslinda bize “Yaraticinin Mazhar1” ve “Allah’in zat1” fikirleri telkin edilir. Hatta ayni
diistince temelinde Hz. Fatima validemiz de “yeryiiziinlin annesi” olarak kabul edilir. Bu yilizden
Koéroglu’nun ad1 Rugen Ali’dir. Dolayistyla “Ali” ads, yatay diizlemde Siinni-Sii ikilemde® bile tevhidi
saglar. Fakat Stinni diizlemde “Rusen” adi, destana kissaya bagl hakikatini verir. Yani A/ ismi
parildayan rusena giizelligini Hz. Y{suf’tan alir. Tabii burada Hz. Ali olmus, Hz. YGsuf olmus aslinda
hi¢ fark etmez. Ciinkii onlar, sadece Hakk’a ve hakikate asiktirlar. Bu yiizden Koéroglu bir Hak
dsikidir. Hak asikini hakikate baglayan tek sey ise ilahi agkidir. Sayilov, elbette destan metninin
baglamindan dolayi, her ne kadar “Koroglu'nun kafasinda sadece Ali aski var.” (2020: 23) diyerek
destan1 daha ziyade Alevi gelenege bagli degerlendirse de Oziinde yukarida da ifade ettigi gibi
destanin odagina Islam’1 yerlestirmesi bu bakimdan bir hayli kriymetlidir.

Maalesef bizde, basta Koroglu iizerine ilk ve en kapsamli arastirmayi yapan Pertev Naili
Boratav olmak iizere Kéroglu’nun bu Hak asikligina fazla bir ehemmiyet verilmez. Oyle ki o (2014:
55), Koroglu ve arkadaglarinin “en dar zamanlarinda bile namazlarini terk etmemelerini”
hikayelerdeki “en saf halde’ki bir “dini unsur” olarak kabul eder. Fakat diger taraftan “Koroglu’nun
oburlugu ile, heybetiyle, efsanevi ciissesiyle, sesiyle, kuvvetiyle, asirlardan beri tiirlii tahavviiller
gecirmesine ragmen, bazen kendisine verilen alelade eskiya sahsiyeti i¢inde bile, Oguznamelerdeki
‘Oguz erenler’ vasfini kaybetmedigi sdylenebilir” (1984: 75) diyerek onun ayni zamanda “eren” vasfi
tasidigin1 da acikga ikrar eder. Bu durumu ise maalesef sadece “halk fantazisi” (1984: 75) olarak
degerlendirir. Halbuki bu husus, daha 6nceki yazilarimizda (Capraz 2022: 91) da belirttigimiz lizere,
tamamen onun “hak asiki” olmasindan kaynaklanir ve biz onu daha hakikat alanina bagl ele almaya
gecmeden Once bize acik¢a dogrudan onun hakikatini verir.

Bir hak asikinin hakikati bulmak i¢in ¢abalarken asil miicadele aract “sevgi”’dir. Onun icin
destanda Koroglu, daha ilk sahnede ciliz atlar olmak iizere giizel olan her seyi alip Camlibel’e getirir.
Ask ise bir sufinin varliginin yegane gostergesidir. Iste bu yiizden sufi aska deli olur. Hak ve hakikat
askinin ¢ilginlig1 destan gelenegindeki deli tipini yaratir. Destan boyunca biz Koroglu ile delilerinin
macerasini yasariz. Kéroglu, tam bir ask kahramanina doniisiiverir. Bu goriintiide onu kahramanliga
gotiiren askin yani sira gii¢ ve kudret de mevcuttur. Bu yiizden bedenen deli olan Koéroglu, korkusuz
ve cesur bir kahraman olarak aklin ve mantigin kabul etmedigi fiilleri yapabilir ve olaganiistii bir

bulunulursa bulunulsun, varlik inancinm temeli olan tevhid inanci sarsilmamus, tim bilimsel ve edebi 6rneklerle teyit edilmistir.”
Dolayisiyla Sayilov’un goriislerine katilmamak elbette miimkiin degildir. Bugiin akademide, Bolu’daki “Toreli Tiirk Edebiyat:
Okumalar1” etrafinda tesekkiil eden Toreli Fikir Meclisi’nin tamamen bu tevhid gayesine doniik bir yaklasim oldugunu hazir burada
yeri gelmisken belirtelim.

3 Destanda bu ikilemin tarihi ve sosyo-kiiltiirel kodlarmi ise bize 16. yiizyilda zirveye ¢ikan “Osmanli-Safevi” karsitligi vermektedir.
Nitekim Say1lov (2020: 24) da bu hususta H. Ismayilov ve Elnara Tofikkizi’nin “Safevi-Alevi ideolojisinin tastyicisi, Teke-Tiirkmen-
Celali agiretinin lideri olarak genellestirilen Kéroglu'nun Osmanli pasalarina karsi tavri, aym zamanda Sii Safevi Imparatorlugu ile
Siinni Osmanli imparatorlugu arasindaki ideolojik savasin destans1 bir tezahiiriidiir” dedigini belirtmektedir.

TURUK
International Language, Literature and Folklore Researches Journal
2026, Year 14, Issue 46
Issn: 2147-8872
40



wwuw.turukdergisi.com Erhan Capraz

cesaretle her zorluga kars1 gogiis gerebilir. Elbette bunda Koéroglu’nun ¢agi agisindan giincel beserl
diizlemde bir “Celali” olmasinin da dogrudan tesiri mevcuttur.

Dikkat edilirse hikaye, hem c¢agin1 (Celali eskiyast bir Koroglu’yu) hem de aslinda onun da
dogrudan bagl oldugu hakikat alanin1 remizlestirme yolu ile oldukg¢a basarili bir sekilde yansitma
kabiliyetine sahiptir.* Muharrem Caferli’nin (2010: 50) tespit ettigi {izere bunda, tasavvufun poetik
ve remizli dili etkin bir rol oynar. Nitekim Sayilov (2020: 22) da bu durumu, “Gozlemler, ‘Koroglu’
destaninda hem mitik hem de islami toplantilarin sufi-mistik toplantilarla birlestirilerek karmasik
anlam ¢izgileri yaratildigini gosteriyor. Bu durum arastirmacilar tarafindan da dogrulaniyor.” diyerek
teyit eder. Ayrica daha dnce bir yazimizda 6zellikle belirttigimiz lizere, hikayeci agigin Hak agikligt
ve bu asikliga bagl olarak kendisinde tecessiim eden giizellik telakkisinin de bu durumun ortaya
cikmasinda dogrudan bir rolii vardir. Diger yandan destan, mensei itibariyla “ferdi” olmakla birlikte
cok gecmeden “maserilesmesi”, “umumun mal1 olmas1” gerektir. Bunu ise hakikate (=hakikat alani)
doniik remizleri sayesinde yapar. Zira siirekli tahavviile maruz kalan destanlarin hakikatle olan
irtibatlarin1 koruyabilmeleri buna baglidir. Dahasi, her nerede anlatilirsa anlatilsin, milli destan
anlaticisinin dehasi, “maserin ruhuna, ideolojisine halel getirmeden bir kiill meydana getirebilmek™
zorundadir. Iste anlatict marifetiyle her destanin ibda ve icrasinda yasanan asil manzara budur.

Simdi de Chodzko’nun terciimesi (Boratav 1984: 21-28) etrafinda dogrudan destandaki
kahramanlara dayali bir hakikat okumasina gegebiliriz.

Koroglu

Adi Rusen’dir. Babasi, padisahin at seyisi Yasuf’tur. Dolayisiyla elbette hikayenin kurgusuna
da bagl olarak kissa bu “Ylsuf” ismi lizerinden dogrudan anlatidaki yerini bulur. Padisaha hediye
ettigi taylarin padigah1 kizdirmasi tizerine Y@suf’un gozleri oydurulur. O zaman dokuz yasinda olan
Rusen, bundan ¢ok etkilenir. Babasi ona, biiyiik bir kahraman olacagini riiyasinda gordiigiinti haber
verir. Iste tam bu esnada baba, Hz. Yakiib Aleyhisselam ile biitiinlesir.

Destanda bu biitiinlesmeye dayali olarak su eslestirmeler yapilabilir:

Padisah ati istiyor. - Miswr’in sultaninin karis1 Hz. Yisuf u istiyor.
Rugen ati besliyor. - Misir sultant Hz. Yiisuf u sahipleniyor.

At biiyiiyiince misli olmayan bir Kirat’a doniigiiyor. - Hz. Yusuf giizelligi ile herkesi
biiyiiliiyor.

Yine baba, niicum Kkitaplarina bakarak ogluna bir ¢esme [=kuyu] tarif ediyor. Oradan
Koéroglu'na suyun kopiiklerini getirmesini sdyliiyor. Kéroglu, ¢esmeyi buluyor [=Zaten kuyunun
icinde], lakin kopiikleri getirirken susayip kendisi i¢iyor. Babasi kor kalmaya devam ediyor [=Zaten
Hz. Yusuf kuyudan kendi basina ¢ikamayacakti]. Dolayisiyla burada da ¢cesme ile kuyu biitlinlesiyor
(tevhid).

4 Burada ise dogrudan bizim “Hakikat Alam1 Merkezli Inceleme Metodu” (HAMIM) adini verdigimiz ilk yerli ve milli inceleme
metodumuz devreye girmektedir.
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Koroglu’nun Meshed’den Camlibel’e gelip bir sehir kurdugu sirada, burada ¢ok gezmis, bilge
bir adam mevcuttur: Hoca Yaklb. Boylece destanda bizzat Hz. Yaklb Aleyhisselam’a hayat
veriliyor. Hoca Yakib, Urfa’da gériip asik oldugu Ermeni asill1 bir kasabin oglu olan ivaz’in resmini
ona hediye ediyor. Kéroglu, “derhal” bu gence asik oluyor ve “tek” basina gidip onu aliyor. Burada
da “sultan-kul istiaresi’ne bagl olarak hikaye, hakikat alaninda dogrudan Hz. Y{isuf’a doniisiir. Hatta
destandaki “derhal” ve “tek” vurgulariyla bu siire¢ daha da fazla hizlandirilmstir.

Ziya Gokalp (1977: 65), Koroglu destaninin Gazneli Mahmad ile kdlesi Ayaz’in hikayesi
oldugunu belirtir ki, bu durum hakikat alan1 dairesinde gayet miimkiindiir. Ciinkii anlatinin tevhide
doniik yan1 hakikat alaninda ayni remizleri bir kiill haline getirir. Yine, Koroglu olarak diistiniilen
Sah Abbas zamanindan yagamis Afsar Hiisrev Sultan Koroglu ile Dortdivanli Koroglu da ayni hakikat
potasinda kolayca birlesivermektedir.

Nigar Hanim

Koroglu, Sultan Murad’m kizi Nigar Hanim’1 Istanbul’dan kagirtyor. Giiya Istanbul ahalisinin
onun giizelligini temasa etmemesi i¢in Nigar Hanim carsiya ciktiginda herkes diikkanlarini agik
birakip gidiyor. Nigadr Hanim, bu esnada kendisini gorebilmek i¢in diikkaninda uyuma numarasi
yapan Erzurumlu Beli Ahmed ile Koéroglu'na haber gonderiyor. Mektubu alan Kdéroglu, derhal
Istanbul’a gidiyor ve bir “kocakar1”ya misafir oluyor. Saz1 ve zekasi ile Nigar Hanim’1n haremine
kadar vartyor. Bu sirada biirlinmiis oldugu molla ciibbesini bir kenara atip kendi tabii kiyafetiyle
meydana ¢ikinca da Nigar Hanim ona kizip bir giizel dayak attiriyor. Lakin onun Koéroglu oldugunu
anlayinca da odasina alip ona ikramlarda bulunuyor. Bu esnada konusup ka¢gmaya karar veriyorlar.
Yine burada da Nigar Hanim’1n kusursuz giizelligi iizerinden kissaya bir pencere agilir. Zira “nigar”,
“resim, nakis; resim gibi giizel sevgili; put” gibi manalara gelmektedir. Ayrica Sultan Murad, bizzat
Koéroglu’nun yasadig1 zamandaki otoriteye denk diiser. Diger taraftan destanda ilk sahneden itibaren
baskin bir karakter arz eden “arzu”nun da bize nesnesini verir. Nigar, destanda Bal’in belirttigi
kissaya bagli giizellik derin goriisiiniin zirveye ulastig1 sahnedir. Zira bu sahnede Hz. Yisuf, bizzat
masukasi ile karsi karsiya gelir. Aslinda yasanan, dogrudan tevhid fikrine bagl bir vuslat halidir.
Vak’a her iki sahnede de haremde yasanir. Bu yiizden Koroglu'nun sahnede ciippesini atip kilik
degistirmesi de manidardir. Bu baglamda sahnenin mahremiyete bagli olarak kurgunun en giizel
sahnesini teskil ettigi rahatca ifade edilebilir. Buradaki Beli [=Beli, Belig] Ahmed ise mektuba bagl
olarak bize hakikatin ger¢ek mustucusu Hz. Peygamber’i (s.a.s) verir. Ayrica Mirag’ta ol Nigar’a
(C.C.) sadece O (s.a.s.) yaklasabilmistir.

Kecel Hamza

Koroglu’nu bile alt eden Hamza [=Hz. Hamza], ama kecel; yani kurnazdir [=Keloglan]. Kirat’1
Kecel Hamza’ya kaptiran Koroglu, asik kiyafetine girip Hinis’e gider. Boylece o esnadaki biiyiik
ziyafette Koroglu’na da yer verirler. Asik Koroglu, Kecel Hamza’nin getirdigi o zamana kadar hig
kimsenin zapta muvaffak olamadig1 at1 zapt edecegini sdyler. Nitekim onun dedigi gibi olur. Bu
duruma kizan pasa, Kéroglu'nun iizerine askerlerini yollar; fakat Kirat’ina kavusan Kéroglu hepsiyle
basa ¢ikar. Pasa dahil herkesi kirar gecirir; yalniz Kegel Hamza’y1 pasa yapar ve eski paganin kizini
alip Camlibel’e doner. Bu kiz1 da Deli Mihter’e verir. Burada ise Kirat, Hz. Yisuf'un riiya
tabirciligine bir namzettir; yine olduk¢a ustaca kurgulanmstir.
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Bektasi Borklii Kahraman Tiirk ve Ermeni

Her ikisi de kervan reisidir. Camlibel’den gecerken Kdroglu’nun saldirisina ugrarlar. Aslinda
oldukea kuvvetli olup Koroglu’nu alt edeceklerken ona ¢ok ikramlarda bulunup hatta tiimen askerler
de verip onu Camlibel’e ugurlarlar. Burada da kervan imgesi iizerinden ayni zamanda Hz. Yisuf’u
kuyudan ¢ikaran kervana da bir mesruiyet zemini kazandirilmistir.

Perizad

Perizad (<peri-zad), “periden dogan, peri ¢ocugu” anlamina gelir. Periler kadar giizel bir zata
maliktir. Kars hakimi, Ahmed Pasa’nin kizidir. Kéroglu tipki Nigadr Hanim’in macerasinda oldugu
gibi Perizad’a ulasir. Perizad da evvela onu tanimayip dovdiiriir. Kim oldugunu anlayinca da ona
iltifat eder. Kissaya bagli tahkiyede de kadin 6nce Hz. Yasuf’a iltifat eder, sonra onu cezalandirip
zindana attirir.

Reyhan Arab

Koroglu, Perizad ile bas basa kaldigi o gece Reyhan Arab’in ani baskinina ugrar. Cok aciz kalan
Ké&roglu, vak’anin sonunda delilerinin arasindan sadece gen¢ Ivaz’in destegiyle Reyhan Arab’
maglup eder. Burada ise destan anlaticis1 Reyhan Arab iizerinden aslinda Hz. Y{suf’un kardeslerine
de bir temsiliyet kazandirmistir. Zira Kéroglu’nun Reyhan Arab ile ilk miicadelesinde Reyhan Arab,
“Koroglu bir hendegi [=kuyu] gecerse ona dokunmayacagim” diye ahdeder; ama Koroglu, hendegi
Kirat’1yla bir adimda gegince bu sefer de kendisi, karis1 ve ¢ocuklarinin Kéroglu yasadik¢a maruz
kalacaklari tehlikeyi diisiinerek onunla dogrudan bir harbe girisir. Iste tam da bu noktada Reyhan
Arab, Hz. Y#suf’un kardesleri ile aynilesir. Bu durumda Ivaz ise onun kiiciik kardesi Biinyamin’dir.

Reyhan tabirinin “Teke-Tiirkmen-Celali asiretinin lideri olarak genellestirilen bir Kéroglu”
diistintildiiglinde, ayn1 zamanda Halep ve Sam’a agilan bir pencere oldugu da goriiliir: Reyhanlh
Tiirkmenleri. Reyhanli Tiirkmenleri ise bu bdlgede Arap asiretleri arasina yerlestirilmistir.
Dolayistyla Reyhanli, Tiirkmen Koroglu’na bir tebaiyet kazandirirken diger taraftan Arab {izerinden
azinlik, tevhide engel, Hz. YGsuf’un kardeslerine de doniik bir imgeyi teskil eder.

Yine Koroglu, Perizad’1, Ahmed Pasa ve Reyhan Arab’in mallarin1 da alip Camlibel’e [=kiilbe-
yi1 ahzan (hiiziinler evi) / Hz. Yakub] donerken yolda bir kervana rast gelir. Bu seferde Perizad’in
sefaatiyle kervancilari bagislar. Yine burada da goriildiigii lizere kervancilara gosterilen biiyiik
iltimasin arkasinda Hz. Yisuf’u kuyudan kurtarmalar1 yatar.

Giziroglu Mustafa Bey

Koroglu bir ziyafetinde Tokat pasasinin avlarinin medhini isitir ve delilerine bu avlardan
getirmelerini sdyler. Lakin Ivaz’dan baskasi buna cesaret edemez. Fakat daha sonra ona Kiyimgioglu,
Demircioglu ve Beli Ahmed de katilir. Bunlar Tokat pasasinin askerleri tarafindan yakalanir ve
pasanin emri ile zindana atilirlar. imdatlarma Hoca Yakdb yetisir. Kéroglu’na hadiseyi haber verirler.
Bunlarin asilacaklart giin tertip edilen ziyafete yine Koroglu asik kiyafetinde girer ve adamlar ile
aniden meydana ¢ikar. Cikan harpte pasanin kellesini alir. Onun yerine, eski veziri pasa yaparak
Camlibel’e doner. Yine burada da “zindan” ve “Yakab Hoca” vurgulari, destanin hakikat alaninda
Hz. YGsuf’un kissast baglaminda yerli yerindedir.
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Nazar Celall

Tercim’den Nazar Celali [=Celali nazarli, Celali eskiyalarina has keskin nazarli] isimli biri
Ivaz’a asik olur. Onu almak iizere on iki bin askerle Koroglu’nun iizerine gelir. Lakin Koroglu ve
delilerin bahadirligini gériince tamamen bu tasavvurundan vazge¢ip “O”nun misafiri olur. Burada da
tasavvufta iyi bilinen Cenab-1 Hakk’1n “Celal” ve “Cemal” sifatlarinin yine bu destana has bir kurgu
dahilinde biitiinlesmesi s6z konusudur. Goriildiigii lizere bu kolda vazife, yine dogrudan ayni
zamanda tarihi ve hakiki pencerelerde Ayaz ve Hz. YGsuf’a acilan Ivaz’a verilmistir.

vaz

Kendisine sakilik yaptirildig1 icin Ivaz kagar. Mustafa Bey ve Bolu Beyi’nin hizmetine girip
Koroglu'nun kalesini yikmaya yemin eder. Koroglu, her ne kadar onun ardindan gidip ricalarda
bulunsa da kendisine fayda vermez. Camlibel yakina ¢adir kuran Bolu Beyi ile Kéroglu’na bir suikast
tertip ederler. Suikasttan sag salim kurtulan Koroglu, kendine bir yol agar; sarp bir kayaya Kirat’1

siirer ve daha sonra hi¢ kimse o kayaya ulasamaz. Yani bu, ayn1 zamanda asigin da Mirag’a
yiikselisidir.

“Rilya”sinda Koroglu’nun Kirat’1 ile “kan deryasi”nda ylizdiigiinii géren Deli Mihter, diger
deliler ile onun yardimina yetisir. Bu sefer de Bolu Beyi, bir hileye basvurur; ivaz ile Kéroglu’nu
baristirmak i¢in geldigini sOyleyerek ondan affini ister. Bu duruma lakayt kalan Koroglu, Bey ile
adamlarini esir eder. Kéroglu, Bey’i ivaz ile aralarinda hakem tayin eder. Bolu Beyi’nin 1srar1 iizerine
Ivaz, Koroglu’nun elini dper ve misafir Nazar Celali’nin de sefaatiyle Bolu Beyi’nin kizi Deli
Mihter’e verilmek sartiyla esirleri azat eder. Burada ise Ivaz’dan dolay1 ¢ok celalilesen Kéroglu nun
yine cemal ile biitlinlesmesi s6z konusudur. Bu sahnede, tarihi hakikat bakimindan Deli Mihter, yani
vezir lizerinden saray da dogrudan dogruya isin igerisine dahil olur. Yine “riiya”, bu koldaki basat
unsurdur.

Demircioglu

Ivaz ile bir kavgada bas1 yarilan Demircioglu [=Demirdir; ama bas1 yarilir], Kéroglu’nun buna
lakayt kalmasina hiddetlenerek Camlibel’den kagar. Ivaz gibi o da Koéroglu'na suikast emeliyle
Giziroglu Mustafa Bey’e iltica eder. Ikisi, Nigdir Hamim’in odasinda Koéroglu’nun yanina
girdiklerinde Kdroglu eline sazini alip Nigar Hanim ile Halep seferinde Perizad’1 kagirirken kuyuya
girdiginde Mustafa Bey tarafindan yardim gordiigiinii ve kurtarildigini anlatan bir siir okur. Siiri
duyan Mustafa Bey, pisman olur ve “alicenap” Koroglu'nu dldiirmekten Demircioglu’nu da vaz
gecirir. Ikisi de gizlendikleri yerden ¢ikip Kéroglu'ndan af dilerler. Kéroglu, mutad alicenaphig ile
her seyi unutur. Bu sahne de Perizad’a ait sahnenin bir tekraridir aslinda. Yine kuyu, basat bir
gostergedir. Tekrar eden alicenaplik, yine Hz. Yisuf’a ait olduk¢a kiymetli bir gostergedir. Fakat,
“mutad alicenaplik” anlatida onun idealize edilmis giizelliginin bir pargasina doniismiis vaziyettedir.

Duna Pasa

Istanbul padisahinin veziri Hasan Pasa, kervanlarin Iran’dan mal getirmelerine engel oldugu
icin Koroglu'na ¢ok kizar; bunun iizere ahaliye, Camlibel’e gidip 6lii veya diri Kéroglu’nu getirene
kizi Duna Pasa’yr [=Hasan Pasa, ali, yani yliksekte; kizi Duna Pasa alcak mevkii temsilen
kurgulanmis] verecegini ilan eder. Duna Pasa’y1 seven Bolu Pasas1 da teklifi kabul edip on iki bin
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askeri ile Camlibel’e gider. Pasa’nin karsisina Koroglu yine asik kiyafetiyle ¢ikar [=Hz. Yasuf da
kardeslerinin karsisina sultan olarak ¢ikar]. Fakat Pasa’nin bir mihteri onu tanir ve Koéroglu hemen
yakalanip esir edilir. Fakat bir hile ile Pasa’ya kendisinin Koroglu olmadigini sdyler. Bundan
siiphelenen Pasa, bir de harp etmeden onu yakalamanin Istanbul’da doguracagi olumsuz hissiyat:
diisiinerek onu serbest birakir. Daha sonra kendisi de ardindan Camlibel’e gidip onunla bir harp eder.
Fakat bu sefer de o, Koéroglu’na esir diiser. Kéroglu, Duna Pasa’nin hasretinden yasayamayacagini
soyleyen Pasa’ya bir iyilik yapmak i¢in ona esir olmus numarasi yapip Istanbul’a gitmeyi kabul eder.
Fakat Istanbul hududuna vardiklarinda Pasa nankérliik edip Kéroglu’nun basina bir darbe indirerek
onu gergekten esir alir. Ancak bu ise pek inanmayan Hasan Paga, Koroglu’nun aslinda bir hilesi olan
Bolu Pasa’y1 hala methetmesine kizarak onu Uskiidar’da Narin Kale kuyusuna attirir. Duna Pasa,
Koroglu’nu merak edip onu gormek ister. Fakat Koroglu’nu goriince hayrete diiser. Ona dost olup
her giin onun yanina gider. Bu ana kol, destanin Hz. Ytsuf kimliginin belki en agik olarak tecessiim
ettii koludur. Koldaki kuyu, Duna Pasa’nin onu ilk gordiigiinde onun giizelliginden dolay1 hayrete
diismesi ve kalenin onun diismesine bagli narinligi aslinda hep kissaya doniik kurgunun agik
gostergeleridir: Koroglu'nda Ivaz; Mahmud’da Ayaz; Yisuf'ta ask.

isa Bah

“Kahire” [=Destanda dogrudan Misir’a agilan kapa, Isa Bali, Iskenderiyye] padisahinin oglu Isa
Bali, riiyasinda Koéroglu'nun zor halini goriir. Kirat’a binip onun imdadina kosar. Istanbul’a
vardiginda o da tipki1 Koroglu gibi asik kiyafetinde dolasir. Sohreti Duna Pasa’ya kadar gider. Duna
Pasa, ona asik olur. Bir gece Duna Pasa’nin evinde bulusup 1ys u isret ederlerken Bolu Pasa’nin
adamlar1 saray1 basar. Bunun {iizerine iki asik, Koroglu'nun yanina varir. O sirada kuyuda olan
K&roglu, her ne kadar bir kadim tarafindan kurtarilmak izzet-i nefsine agir gelse de Isa Bali’nin sesini
de duyduktan sonra nazlanarak ¢ikmaya razi olur. iki 4sik kuyuda iyice semirmis olan Kéroglu’nu
cariyelerin de yardimiyla zorla kuyudan ¢ekip cikarirlar. Hemen Kirat’a binen Koéroglu, kale kapisini
kirip disari ¢ikar ve Bolu Pasasi ile harbe tutusur. Binlerce askeriyle onu 6ldiiriir. Yine Duna Pasa’nin
sefaatiyle baz1 askerleri serbest birakir. Camlibel’e vardiklarinda Kéroglu, Isa Bali ile Duna Pasa’y1
evlendirir. Yine burada da kahramanin dogrudan kuyuya atilmasiyla baslayan bir siire¢ soz
konusudur. Ayrica Duna Pasa’nin mahreminde iki sevgilinin [=YUsuf ile Ziileyha] bulusmasi s6z
konusudur.

Sah Abbas ve Koroglu’nun Oldiiriilmesi

Sah Abbas, Koroglu’'ndan kendi serdar1 olmasini ister, fakat o, bu teklifi reddeder. Buna
sinirlenen sah, Koroglu'nun kellesini getirene serdarlik verecegini soyler. Koéroglu, bu sirada
ithtiyarligini sezmis; Sah’in yanina ugrayip oradan da Mekke’ye gitmek “arzu”su [=Kabe: Hikayedeki
gercek arzu nesnesi| duyar. Bir giin delilerini ¢agirip yerine Ivaz’1 halife biraktigin1 sdyler. Kendisi
de kilicim biikiip bir daha harp etmemeye yemin ederek yola cikar. Yolda Sah’in iki kolesi ile
karsilagir. Bunlar 6nce Kirat’1 6ldiriir. Kéroglu, bu manzara karsisinda hi¢bir miidafaaya girismeden
onlara dogrudan boynunu uzatir. Kirat’siz yasayamayacagini soyleyerek kendisi de 6lmeyi tercih
eder. Adamlar, Koroglu'nun kellesini alip Sah’a goétiiriirler. Bir damla kanin Sah’mn etegine
damlamasi iizerine Sah, Kéroglu’nun mertce 6ldiiriilmediginden siiphelenir. Bu yiizden Kéroglu’nun
delilerinden vak’animn i¢ yiiziinii 6grenir. Gergegi 6grenince de kolelerini Isfahan halkina parcalattirir.
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Delilere hil’at verir. ivaz’1 da Kéroglu’nun vasiyeti mucibince Camlibel’e hakim yapar. Burada ise
son sahne, vuslat sahnesidir; adeta Hz. Yasuf’un sonuna kadar hakka, hakikate sadakat ve teslimiyeti
islenmis gibidir. Bu ylizden bizim agimizdan sahnede kole gostergesi biiyiik bir ehemmiyet tagir. Zira
kole pazarindan satin alinan Hz. Ysuf, yasadigi biiyiik bir hadiseden gomlegini pargalayarak ¢ikmus,
fakat sonunda Ken’an iline sultan olmustur. Elbette burada destanin kendi dogal kurgusu dahilinde
sultan-kul istiaresine bagli olarak Kéroglu’nun bizzat kendisi bir gostergeye doniismiistiir. Koroglu,
0lmek veya oldiirtilmek suretiyle de kasten kahraman Koroglu'na da hayat verilmistir.

Sonu¢

Koroglu destani, hakikat alaninda dogrudan Hz. Yasuf Aleyhisselam’in kissasina baglidir.
Elbette Kur’dn’da “Kissalarin en giizeli” olarak nitelendirilen bir kissadan sozlii gelenekteki her
anlat1 gibi Koroglu destaninin da etkilenmemesi asla diistiniilemez. Bu siireci sozlii gelenekte kolay
ve anlagilir kilan sey ise sozlii kiiltiir ortaminin dinamik yapisidir. Dolayisiyla destanda, dinleyicilerin
ilgi ve istekleri etrafinda anlaticilar maharetiyle sosyo-kiiltiirel zeminin tarihi ger¢ekligine de baglh
bir kurgunun (=sozlii destan) mevcudiyeti s6z konusudur. S6zlii destan, hakikat alaniyla olan bu
giiclii irtibat1 sayesinde so6zlii kiiltiir ortamindaki binlerce yillik ilgi ve ehemmiyetini hi¢cbir zaman
kaybetmeden bugiinlere kadar gelebilme basaris1 elde etmistir. Elbette Islam ile birlikte tarikatlar
yoluyla toplumda hizla yayilan tasavvufun poetik ve remizli lislubunun da bunda tesiri oldukc¢a
fazladir. Anlati, ayn1 zamanda bir destan oldugu i¢in kahramanlia ait temel kurucu kodlar1 da
blinyesinde ihtiva eder. Fakat son tahlilde destan boyunca anlati, Koroglu'nun asikligi ile
kahramanligina doniik miicadelesi arasinda salinip durur.

Koéroglu destaninda sozlii anlat1 gibi kurgunun kendisinin de destan anlaticisinin dehasinin tiirli
cesitlenmeleri dahilinde destan boyunca uzayip gittigi goriiliir. Bunda elbette kahramanlik destaninin
tesekkiiliine dair destan dairesi nitelikleri kadar, sadece tevhidi arzulayan anlaticinin “maserin ruhuna,
ideolojisine halel getirmeden bir kiill meydana getirebilme” zorunda olusu daha fazla etkili olmustur.
Dikkat edilirse destanda Koroglu, Ermeni, Kiirt ve Arab demeden herkesi tevhid catis1 altinda bir
araya toplayan temel bir figiirdiir. Yani destanda Ivaz olsun, Nigar Hanim olsun veya hangi deli olursa
olsun aslinda Cenab-1 Hakk’in tiirlii tiirlii suretlerde tecellileridir. Yani anlati, dogrudan hakikat
alanina bagh siirekli degisen ve doniisen destan anlaticisinin kurgusu dahilinde tecelliye mazhar
kilinmaya calisilmistir. Diger taraftan oldukca velud olan bu kissa, elbette hikmete doniik pek ¢ok
caligmanin da kapilarini1 aralamistir. Hi¢ sliphesiz bu durumda insan-1 kdmil yolundaki beserin gii¢
ve giizelligin baskin ataerkil otoritesi karsisinda bile sadece tevhide doniik sergiledigi her tiirlii
kahramanligin tesiri oldukga biiytiktiir.
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